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S. Zamagni, Przedsiebiorstwo, rynek
ss. 351-361 i gospodarka spoteczna
Autor docieka historycznych zrédel, z ktorych wy-
wodzi si¢ specyfika tego, co produkowane we Who-
szech (made in Italy), cieszacych sie w $wiecie
zastuzong stawg kraju obfitujgcego w male i $rednie
przedsiebiorstwa i prowadzacego zrdéznicowans, in-
nowacyjng wytworczos¢ na niewielkg skale. Made in
Italy wspiera sie na dwoch fundamentach: mecena-
cie oraz humanizmie, ktéry jest catkowicie wloskim
zjawiskiem kulturowym.

Enterprise, Market and Social Economy

The author intends to investigate the historical causes
that brought about the specifity of what has been made
in Italy. Italy enjoys a worldwide reputation as
a country that abounds in small and medium enter-
prises and carries out varied, innovative production on
a moderate scale. That which is made in Italy has two
Sfundamental sources: patronage and humanism, which
is a typically Italian cultural phenomenon.

S. Guidi, Filozofia odpowiedzialnosci

ss. 363-391 Niespotykana jako$¢ postepu technicznego stanowi
bodziec, ktory wywoluje rozwoj refleksji nad od-
pow1ed21alnosc1q, ale Wyda]e si¢, e ten sam postep
zrodzil tez warunki sprawiajace, iz odpowiedzial-
no$¢ nie daje sie stosowaé w praktyce. Technika
zainicjowala proces tego, co nieprzewidywalne, po-
niewaz dzisiejsza wladza czlowieka jest znacznie
wieksza od jego zdolnosci przewidywania. Autor
omawia temat odpowiedzialnosci z filozoficznego
punktu widzenia, analizujac poglady wybitnych filo-
zoféw wspoltczesnych, takich jak S. Kierkegaard,
D. Bonhoeffer, R. Guardini, M. Weber, P. Ricoeur,
E. Wolgast, K. Apel, H. Jonas.
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342

M‘
lammarone,
ss. 393-406

Philosophy of Responsibility

The incredible quality of technological progress stinula-
tes the development of reflection on responsibility. At the
same time, that progress bas led to conditions in which
responsibility itself seems to be impracticable. The tech-
nology has initiated the process of what is unpredictable,
because the power of man now exceeds his ability to
predict. The author discusses the subject of responsibility
and analyzes some prominent modern philosophers’
concepts (S. Kierkegaard, D. Bonboeffer, R. Guardinz,
M. Weber, P. Ricoeur, E. Wolgast, K. Apel, H. Jonas).

Spoteczna odpowiedzialnosé
przedsiebiorstwa w swietle nauki
spotecznej Kosciota

Spoleczna odpowiedzialnos¢ przedsiebiorstwa ma
wspolokresla¢ zachowanie globalnego przedsiebior-
stwa w przyszloSci i obecnie. Sg podmioty gos-
podarcze ktére postepujag wedlug odpowiedzialno-
Sci spolecznej i wprowadzaja ja w obreb swych
celow. Ale zagadnienia tej odpowiedzialnosci i two-
rzenia standardow jej pomiaru nie sg nalezycie
rozwijane. Istnieje potrzeba dokumentu Magiste-
rium, ktéry dawalby dokladne wskazania w tym
wzgledzie i nowe impulsy do badania i stosowania
zasad etycznych i spolecznych dla przedsiebiorstw.

Corporate Social Responsibility in the Light

of the Social Doctrine of the Church

Corporate social responsibility contributes to defining
the conduct of the global enterprise in the present and
in the future. There are economic subjects which act
according to social responsibility and include it among
their objectives. Nevertheless, problems of social re-
sponsibility and methods of mesuring it are not enough
dealt with. We need a new document of the Church
teachings in which to find precise indications in
question as well as new incentives to explore and apply
moral and social principles for business.
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S. Pezzottaq,
ss. 407-416

F. Falck,
ss. 417-427

Przysztosc spotecznej odpowiedzialnosci
przedsiebiorstwa we Wloszech i Europie
Autor omawia spoleczng odpowiedzialnos¢ przed-
siebiorstw w dwdch wymiarach: stosunku przedsie-
biorstwa do pracownikdéw oraz stosunku przedsie-
biorstwa do wspdlnoty lokalnej. Pierwszy wymiar
obejmuje takie zagadnienia jak: reguly zarzadzania
przedsiebiorstwem; postacie i sposoby udziatu pra-
cownikow w dziatalnosci przedsiebiorstwa; jakos§é
stosunkéw przemystowych; promocja pracownika
jako osoby. Wymiar drugi to: kodeksy postepowa-
nia, certyfikaty etyczne i ekologiczne oraz bilanse
spoleczne.

The Future of Corporate Social Responsibility
in Italy and Europe

The author explores two aspects of corporate social
responsibility: the attitude of the enterprise towards its
employees and the attitude of the enterprise towards the
local community. The first aspect includes: rules of
managing the enterprise; ways and forms of employees’
participation in the enterprise’s activity, the quality of
industrial relationships; the promotion of an employee as
a person. The second aspect includes: codes of conduct;
ethical and ecological certificates; social balances.

Kultura przedsiebiorstwa

i odpowiedzialnos$¢ spoteczna w swietle
nauczania Kosciota i konkretnego
doswiadczenia przedsiebiorcy

Firmy sg coraz czesciej oceniane nie tylko na pod-
stawie wyniku ekonomicznego, ale tez pod wzgle-
dem jako$ci zachowan etycznych, spolecznych
i ekologicznych, a wiec z uwagi na swg odpowie-
dzialnos¢ spoteczng. Lecz co wlasciwie oznacza ten
termin? Autor probuje odpowiedziec na to pytanie,
odwolujgc sie do tresci nauki spotecznej Kosciota,
dokumentéw Unii Europejskiej oraz doswiadczen
whoskiego stowarzyszenia ,Sodalitas”.
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Corporate Culture and Responsibility

in the Light of Church Teachings

and Enterprise Experience

Enterprises are still more often ranked not only in
regard to their economic performance, but also accor-
ding to quality of their ethical, social and ecological
conduct, that is, according to their social respon-
stbility. But what does this term mean in fact? The
author intends to answer this question in reference to
the soctal doctrine of the Church, some documents of
European Union and experience of the ltalian as-
soctation Sodalitas.
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Przedsiebiorstwa
a nauka spoteczna Kosciota

Claudio Gentili

Dyrektor ,La Societa”

Jak wielu naszych Czytelnikdw
z pewnoscig wie, miedzynarodowe
sympozjum i uroczysty akt akade-
micki, zorganizowane przez nasze
czasopismo wspdlnie z Fundacjg
,Giuseppe Toniolo”, Papieskim
Uniwersytetem Lateranskim i Pa-
pieska Radg ,lustitia et Pax” 11
kwietnia tego roku w Rzymie
z okazji 40-lecia encykliki Pacen
in terris, byly wielkim sukcesem.
Nie tylko z racji poziomu wykta-
déw, ale tez ze wzgledu na jakos¢
dyskusji i bardzo duza liczbe
uczestnikoéw: przedstawicieli swia-
ta akademickiego, stowarzyszen
zrzeszonych w Drziele Sieci (Reti-
nopera), wierzacych i niewierza-
cych, szczerze zainteresowanych
zglebieniem sensu tej wielkiej pro-
fetycznej encykliki i nowych za-
dan, jakie czekajg ludzi dobrej
woli w budowaniu pokoju, ktory
nie bedzie zwyklym brakiem woj-
ny, ale petnig sprawiedliwosci, wol-
nosci, prawdy i mitosci. Zebranie
to mialo na celu odpowiedzie¢ na
wyrazny apel Jana Pawla II, zawar-
ty w jego Oredziu na Swiatowy

Dziefi Pokoju 1 stycznia 2003 ro-
ku. W najblizszym numerze opub-
likowane zostang materialy z tego
sympozjum.

Niniejszy numer jest prawie
w calosci poswiecony spotecznej
odpowiedzialnosci przedsiebiorst-
wa. Temat wywodzi sie z Zielonej
Ksiegi Unii Europejskiej z 2001
roku i wigze sie z wieloma ini-
cjatywami, zwlaszcza tymi, ktdre
pojawig sie w pétroczu wloskiego
przewodnictwa w Unii. Dnia 5 lu-
tego tego roku Krajowe Biuro
CEI [Wioskiej Konferencji Epi-
skopatu] ds. Probleméw Spotecz-
nych i Pracy zorganizowalo sym-
pozjum na ten temat. Z kolei 10
lutego z inicjatywy ,Sodalitas”,
stowarzyszenia na rzecz rozwoju
przedsiebiorczosci w sferze spotecz-
nej, zalozonego przez Assolom-
barda i 33 firmy w celu popiera-
nia wéréd przedsiebiorstw kultury
zrdwnowazonego rozwoju i spo-
tecznej odpowiedzialnosci, odbyta
sic Krajowa Konferencja ,Spo-
teczna odpowiedzialno$¢ i przed-
siebiorstwo dla przysztosci”.
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Obydwie te inicjatywy znajdu-
ja odzwierciedlenie w biezagcym

numerze naszego czasopisma,
ktory przynosi zbior powaznych
wypowiedzi.

Artykul Stefano Zamagniego,
jednego z wytrawnych wloskich
badaczy zjawisk gospodarczych,
umieszcza temat przedsiebiorstwa
na linii wielkiej tradycji Srednio-
wiecznej, odrywajgc go od jedyne-
go jakoby odniesienia do XVIII-
-wiecznego kapitalizmu angielskie-
go, studiowanego i krytykowane-
go przez Marksa, i zdecydowanie
umieszczajgc zrodta wolnego rynku
w refleksji wielkich myslicieli p6z-
nego Sredniowiecza i u kupcow
z poczatku Odrodzenia. Z kolei
Stefano Guidi rozwaza temat od-
powiedzialnosci na terenie filozo-
ficznym, omawiajac poglady takich
myslicieli jak Kierkegaard, Bonhoe-
ffer, Guardini, Weber, aby dojs¢
do znanej ,zasady odpowiedzial-
nosci” Hansa Jonasa. Wreszcie
Mauro Iammarone omawia blizej
zagadnienie spotecznej odpowie-
dzialnosci przedsiebiorstwa (RSI
— responsabilita sociale dell’impresa
albo CSR — corporate social respon-
sibility) w encyklikach i tekstach
z zakresu nauki spolecznej Kos-
ciola; na zakoficzenie zwraca tez
uwage na dostrzegang przez wielu
potrzebe dokumentu nauczania
spolecznego Kosciola, odnoszace-
go sie bezposrednio do spoleczne;j
odpowiedzialnosci przedsiebiorst-
wa w warunkach globalizacji.

Przedsiebiorstwo ~ powstaje
w momencie, gdy miedzy dwoma
ludZzmi zawigzuje sie porozumie-
nie i urzeczywistnia sie ich wspol-
ne pragnienie, aby zwiekszy¢ pro-
duktywno$¢ na danym terenie,
przyspieszy¢ transport, usprawnic
ustuge, uczyni¢ taniszym jaki$ to-
war. W kazdym czlowieku tkwi
dazenie do polepszenia warunkow
zycia, do stworzenia czego§ nowe-
go, jednym stowem — do przedsie-
biorczosci. Dzialanie gospodarcze
nie da sie oderwaé od dazenia do
przewyzszania siebie, od nieusu-
walnej potrzeby przekraczania sie-
bie. Przedsiebiorczo$¢ jest prze-
jawem wyjatkowosci i wolnosci
osoby. Ktokolwiek uprawia dziata-
Ino$¢ gospodarczg, ponosi zawsze
odpowiedzialnos¢ za siebie sa-
mego, za swoich wspotpracowni-
kow, srodowisko i spoleczenstwo.
Przedsiebiorstwo jest podmiotem
spolecznym, zakorzenionym w
spoleczefistwie cywilnym. Jego
dzialalnos¢ splata sie z rozlicznymi
watkami zycia cywilnego, przyczy-
niajac sie do jego intensyfikacji.

Gléwnym zadaniem przedsie-
biorstw jest tworzenie bogactwa.
Na tej drodze przedsiebiorstwa
tworza miejsca pracy, rozdzielaja
wypracowany przez siebie dochdd
i oddajg na wspolny pozytek twor-
czo$¢ polegajaca na organizowa-
niu produkgji; przyczyniajg sie do
rozwoju dziedzin, w ktorych dzia-
taja, do rozwoju infrastruktury
i ustug; wytwarzaja kompetencje.
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Przedsiebiorstwo opiera sie na wa-
rtosciach, takich jak poszanowanie
i docenianie tworczosci, talentu
oraz pracy, przestrzeganie regul
wolnego rynku i uczciwej konku-
rencji, respektowanie uméw i zo-
bowigzan wobec zbiorowosci — bez
tego przestaje ono zashugiwaé na
szacunek.

Jak w kazdej dziedzinie, takze
i na tym polu istnieja podmioty,
ktore nie przestrzegajg praw i nie
szanujg godnosci czlowieka pracu-
jacego. Oczywiscie tego rodzaju
ograniczenia i wypaczenia ducha
przedsiebiorstwa wystepuja czes-
ciej w krajach, gdzie nie ma roz-
winietej zwigzkowej reprezentacji
pracownikow. Historia przedsie-
biorstwa i jego rozwoju — przypo-
mina Savino Pezzotta w swym ar-
tykule — wigze sie $cisle z promo-
¢ja pracownika jako osoby, w tym
z uznaniem prawa do uczenia sie.
Z drugiej strony — stwierdza ,,spo-
lecznie zaangazowany” przedsie-
biorca, jakim jest Federico Falck
— spoleczna  odpowiedzialnosé
przedsiebiorstwa jest nie zadng
,dobroczynnoscig”, ale modelem
skutecznosci 1 wydajnosci przyno-
szgcej rezultaty bez naruszania zy-
skow. Przedsiebiorstwo, ktére tro-
szczy sie o jako$¢ zycia i formagcji
swoich pracownikéw, przyjmuje
studentdéw na staze, godzi wymogi
produkcji z ochrong srodowiska,
przyczynia sie do rozwoju spolecz-
nosci na swoim terenie — przygo-
towuje sobie mocniejszy grunt do

sprostania konkurencji i wspdl-
tworzy spoisto$¢ spoleczng.

Wartosci  te  skupiaja ~ si¢
w czlowieku i organizaci jego zy-
cia spolecznego i idg w parze z cy-
wilnym rozwojem spoleczenstwa.
Przedsiebiorstwa sg zatem ze swej
natury podmiotami pelnigcymi ro-
le spoleczng w pelnym zakresie.
Spoteczne powotanie przedsiebior-
stwa ujawnia sie jeszcze bardziej,
gdy wspiera ono bezposrednio in-
stytucje niedochodowe lub finan-
suje dziatalno$¢ naukows, kultu-
ralng, dobroczynng czy solidarys-
tyczng. Istniejg zresztg konkret-
ne przyklady potwierdzajace spo-
teczng role przedsiebiorstwa, od
znanego kupca z Prato z XV wie-
ku Francesca Datiniego, w ktére-
go rachunkach stale pojawia sie
kwota przeznaczana dla ,Messer
Domineddio” [Pana Bogal, czyli
na dziela solidarnosci spoleczne;j,
po wielkiego Adriana Olivettiego,
zalozyciela ruchu ,Comunita”
[, Wspolnota™].

Drzisiaj rozmaite okolicznosci
poszerzajg i zwielokrotniajg formy
zewnetrznego oddzialywania dzia-
talnosci produkcy]ne] Mata ilos¢
pewnych zasob6éw i zwickszajace
si¢ zuzycie energii sprawiaja, ze
problemem staje sie oddzialywa-
nie pewnych dziedzin produkeji
na Srodowisko. Stosowanie nie-
ktérych nowych technik zwicksza
wage, takze etyczng, skutkow ca-
tej dziatalnosci produkceyjnej (wez-
my za przyktad biotechnologie).
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Oddzialywanie, niekoniecznie go-
spodarcze, przedsiebiorstwa ma
juz coraz czesciej zasieg planetar-
ny. Zwiekszona integracja nie-
ktérych proceséw, na przyklad fi-
nansowych, upowszechnia skutki
pewnych zachowan. Globalizacja
rynkéw automatycznie zwieksza
rozpowszechnianie sie skutkow
zachowan przedsiebiorstw. Nad-
mierna regulacja niektérych roz-
winietych  system6éw  gospodar-
czych, stuzaca przede wszystkim
ochronie uczestnikéw  procesu
rozwoju, ale nie tych, ktorzy sa
z niego wykluczeni (przede wszys-
tkim mtodzi), zagraza samemu ist-
nieniu pewnych przedsiebiorstw
i sktania je do ucieczki na tereny,
gdzie regulacja jest mniejsza.
W naszych czasach mnozg sie¢ za-
tem starania, zeby zwiekszy¢ swia-
domosé przedsiebiorstw odnosnie
do wplywu ich dziatalnosci na sto-
sunki spoteczne, czyli §wiadomosé
ich spotecznej odpowiedzialnosci.
Wykonywanie dziatalnosci produk-
cyjnej z poszanowaniem zasad ety-
cznych i z ukierunkowaniem na
rozw6j cywilnego spoleczenstwa
jest wiec problemem wcigz aktual-
nym.

Produkcja wyizolowana z kon-
tekstu spolecznego albo wrecz
oparta na pogwalceniu zasad etycz-
nych lub poczynaniach sprzecz-
nych z prawem jest niepewna.
Przedsiebiorstwo wylaczajace sie
ze spoleczefistwa, w ktorym zyje,
albo naruszajgce podstawowe za-

sady wspotzycia, jest przedsiebior-
stwem majgcym krotki oddech.
System gospodarczy, w ktorym
powszechnie wystepuje naruszanie
zasad wspolzycia i stusznosci, jest
systemem niesprawnym, rodzq-
cym zaklécenia w konkurencji
1 rentownosci.

Przybywa przedsiebiorstw, ktd-
re same narzucajg sobie reguly
zobowigzujace do respektowania
nie tylko norm prawnych, ale tak-
ze wartosci spoltecznych. Liczne sg
tez idgce w tym kierunku inicjaty-
wy instytucji miedzynarodowych,
od Organizacji Wspotpracy Gos-
podarczej i Rozwoju oraz ONZ
po Komisje Unii Europejskiej,
ktéra w lipcu 2002 roku przyjeta
w $lad za Zielong Ksiegg komuni-
kat na temat corporate social re-
sponsibility, majac na celu pobu-
dzenie w kregu unijnym dyskusji
o spolecznej odpowiedzialnosci
przedsiebiorstwa.

Nauka spoteczna Kosciota —
od Rerum novarum po Centesimus
annus — dawata i nadal daje etycz-
ne podstawy, ktore nie tylko nie
tlumiq przedsic;biorczosci ale
sprzyjaja rozwojowi wolnej aktyw-
nosci przedsiebiorstwa w sposob
prawdziwie ludzki. W szczegdlno-
sci  Centesimus annus stwierdza
uroczyscie: ,Kosciot uznaje pozy-
tywng role zysku jako wskaznika
dobrego funkcjonowania przed-
siebiorstwa: gdy przedsiebiorstwo
wytwarza zysk, oznacza to, ze
czynniki produkcyjne zostaly wias-
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ciwie zastosowane, a odpowiada-
jace im potrzeby ludzkie — zaspo-
kojone” (nr 35), ale réwnie jasno
moéwi w tymze paragrafie: ,Moze
sie zdarzy¢é, ze mimo poprawnego
rachunku ekonomicznego, ludzie,
ktérzy stanowig najcenniejszy ma-
jatek przedsiebiorstwa, s3 poniza-
ni i obraza sie ich godnos¢”. Nie-
sprawiedliwosci spoteczne nabie-
rajg dzi§ coraz bardziej wymiaru
planetarnego. Jesli w poczatkach
kapitalizmu Adam Smith pisal
dzieto O bogactwie narodow, to
dzi§ mozna by z réwnie uzasad-
nionym przekonaniem napisaé
wiecej niz jeden tom o bogactwie
bez narodow.

Spoleczna odpowiedzialnos¢
przedsigbiorstwa wymaga wiec
nie tylko dobrego stosunku do
konsumentow, poszanowania
srodowiska, starania o formacje
i podnoszenie kwalifikacji pra-
cownikéw, polepszania Zycia spo-
lecznego, ale tez zarzadzania
swiatem zglobalizowanym i bez
granic. Nie trzeba, zeby spolecz-
na odpowiedzialno$¢ przedsie-
biorstwa stawala sie nowym we-
dzidlem ttumigcym przedsiebior-
czo$¢ w krajach, gdzie prawodaw-
stwo socjalne jest juz szeroko
rozwiniete. Chodzi o to, zeby na
zasadzie dobrowolnosci i w od-
powiedzi na wzrastajace zapo-
trzebowanie ze strony obywateli
kultura przedsiebiorstw i przed-
siebiorcow stawala sie bardziej
,spoleczna”. Tak samo nie wy-

starcza przestrzeganie praw kraju
rozwinietego, w ktorym dane
przedsiebiorstwo powstato. Przed-
siebiorca, ktéry inwestujac poza
swoim krajem, korzysta z tanszej
sity roboczej, ale mieszka i posyta
dzieci do szkoly w kraju, gdzie
rozwoj gospodarczy przyniost lep-
sze owoce dobrobytu spoleczne-
go, nie powinien zapominal, ze
istnieje nierozerwalny zwigzek
miedzy jakoscig Zycia a rozwojem
gospodarczym.

Takie myslenie o przedsiebior-
stwie jest tym bardziej konieczne
w dobie, gdy rozwierajg sie nozy-
ce m1¢;dzy zabezpleczonyml a ty-
mi, ktorzy nie majg zabezpieczen,
co w sposéb alarmujacy przywra-
ca wiarygodnos¢ marksistowskim
interpretacjom spoleczefistwa —
zda sie, juz przeciez pogrzeba-
nych przez historie — w ktérych
dramat wykluczenia staje sie ka-
mieniem wegielnym nowej $wia-
domosci  spolecznej, moralnie
oderwanej od cywilnych obowigz-
kéw. Pod powierzchnig spote-
czefistwa, ktore zachlysnelo sie
massmedialnymi mitami i ktore
zasadniczo nie chce mie¢ prob-
leméw, wyrastajg nowe formy
ubodstwa i wykluczenia.

Takze w obliczu tych zjawisk
widaé, jak bardzo aktualna jest
mysl wynikajaca z nauki spolecz-
nej Kosciola, ktora zawsze z jed-
nakowg mocg potwierdzata prawa
do wolnosci przedsiebiorstwa oraz
cigzacg na kazdym bogactwie ,hi-
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poteke spoleczng”, zawartg w za-
sadzie powszechnego przeznacza-
nia dobr i dzielenia sie dobrodziej-
stwami wytworzonymi przez 0so-

biste talenty, ktdre tez sg otrzyma-
ne w darze.

Ttum. Tadeusz Zeleznik
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1. Chrzescijafistwo i europejskosé
w perspektywie historycznej

1.1. Europa jako wynik ewangelizacyi

Bez watpienia mozna powie-
dzieé, ze nie byloby Europy jako
wspolnoty  cywilizacyjnej, gdyby
zabraklo powaznej sily integracyj-
nej, jaka byla religia chrzescijaf-
ska. Warto zauwazy¢ jej szczegol
ng ceche, a mianowicie fakt, iz nie
byla ona przypisana do konkret-
nego terytorium i konkretnej gru-
py etnicznej. Chrzescijafistwo byto
de facto pierwsza religia uniwer-
salistyczng, jakkolwiek wiemy, ze
czes¢ wyznawcow Chrystusa dgzy-
ta na poczatku do tego, by pozo-
stalo ono ,plemienng wlasnoscia
nawroconych Zydow”.

Pierwsze misje chrzescijanskie
rozpoczely dziatalnos¢ w Europie
juz w I wieku i z miejsca staly sie
solg w oku cesarzy rzymskich, kto-
rzy réwniez roscili sobie prawo do
uniwersalizmu. Historia rozstrzyg-
nela ten spor na korzy$é chrzes-

cijafstwa, ktore swoje wplywy roz-
ciagneto daleko poza limes Roma-
nus [granice rzymskiel, wlaczajac
do wspdlnoty ochrzczonych takze
ludy okreslane mianem barbarzyn-
skich.

Ewangelizacja, poza przekazy-
waniem prawd wiary, to takze roz-
legta sie¢ klasztoréw (jako o$rod-
kow kultury wysokiej, ksztalca-
cych lokalne elity polityczne), po-
zostajacych pod rzeczywistg (kato-
licyzm) lub symboliczng (prawo-
stawie) wladzg najwyzszego auto-
rytetu. To takze uniwersalny za-
kres funkcjonowania taciny (na
Zachodzie) i greki (na Wscho-
dzie) .

1.2. Europa jako wynik
pielgrzymowania

Europa rodzita sie takze
w procesie pielgrzymowania, ktore
stalo sie swoist3 moda, a w nie-
ktorych  przypadkach — réwniez
obowigzkiem wynikajacym z po-
kuty. Do czaséw chrze$cijaniskich
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przemieszczanie sie zwigzane byto
gléwnie albo z wyprawami wojen-
nymi, albo wojazami kupieckimi.
Dzigki za$ ruchowi pielgrzymko-
wemu zapoczgtkowanemu w Eu-
ropie przez chrzescijanstwo moz-
liwe stalo sie pokojowe przenika-
nie sie poszczegdlnych tradycji.
Pielgrzymi doswiadczali w odleg-
tych krajach zar6éwno réznic, wyni-
kajacych z lokalnej specyfiki, jak
i podobienistw z ich wlasnymi kul-
turami, wynikajacych  gléwnie
z chrzescijanstwa. Bez tego przy-
bierajgcego na sile wielkiego ru-
chu migracyjnego tozsamos¢ euro-
pejska pozostalaby zapewne pus-
tym terminem.

1.3. Europa jako synteza
kultur i tradycyi

W konsekwencji ewangelizacji
i ruchu pielgrzymkowego europej-
sko$¢ stala sie syntezg poszczeg6l-
nych kultur i tradycji. Jan Pawet IT
przyréwnuje Europe do wielkiej
rzeki, do ktorej ,[...] wpadajg roz-
liczne doplywy i strumienie, a réz-
norodnosé tworzqcych ja tradyc11
i kultur jest jej wielkim bogact-
wem” ? , Zauwazajac réwnoczesnie,
ze ,,zrqb tozsamosci Europy Zbu-
dowany jest na chrzescijanstwie””.
A zatem chrzescijanstwo nie jest
jednym z wielu komponentéw Eu-
ropy, nie jest cywilizacja (kultura).
Jest raczej sily sprawczg jednosci,
wigzaca greckie umitlowanie praw-
dy, rzymski szacunek dla prawa

oraz poszczegdlne tradycje ro-
maﬁskie germanskie, stfowianskie
i inne*. Chrzescijanstwo stanowi
raczej rodza] Lkulturowego spoi-
wa” anizeli osobny (jeden z wielu)
element konstrukcyjny cywilizacji
europejskiej.

1.4. Koscidt jako obrorica
integralnosci Europy

Chrzescijanstwo jest najbar-
dziej wytrwalym obroficg integral-
nosci Europy, nie godzac si¢ na
zredukowanie tego p01qc1a wyla-
cznie do zachodniej czesci Starego
Kontynentu. Europa jest jedna
w swej roznorodnosci, za$ wszel-
kie proby przypisania prioprium
europejskosci do danej kultury czy
regionu s3 naduzyciem. Chrzesci-
janie nie mogg by¢ bierni i glusi
wobec toczacej sie od wiekow,
a przyb1era]qce] ostatnio na sile
dyskusji poswieconej granicom
Europy jako konstrukcji cywiliza-
cyjnej i politycznej.

I tak, z jednej strony zabierajg
glos ci, dla ktérych Europa (,,praw-
dziwa Europa”) tozsama jest z po-
jeciem ,romansko-germanskiego
malzenstwa”. Z drugiej za$ strony
styszymy chocby glos Jana Paw-
ta II dopominajacego si¢ o prawa
narodéw  Europy  Srodkowej
i Wschodniej do pelnego uczest-
nictwa we wspdlnocie europejs-
kiej.

Odnoszac sie do pierwszego sta-
nowiska, pozostajgcego w sprzecz-
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nosci z tradycjg chrzescijanska, na-
lezy wskaza¢ na przyczyne. Nie
sposob jednak wyliczy¢ wszystkich
uwarunkowan towarzyszacych ta-
kiemu spojrzeniu na europej-
skos¢. Mozna natomiast postuzy¢
sie bardzo znamienng ilustracjg.
Zauwazmy bowiem, ze podzial na
Wschéd i Zachéd (z duzym mar-
ginesem na Europe Srodkows)
wyksztalcil sie na bazie trzech gra-
nic nakladajacych sie na siebie na
przestrzeni wiekdéw. Symbolem
tej granicy jest rzeka f.aba. Byla
ona poczatkowo [limes orientalis
[wschodnig granicg] panstwa Ka-
rola Wielkiego, ktéry sam siebie
okreslal wtadca Europy. Nastep-
nie w tym samym miejscu na prze-
lomie wiekéw XV i XVI ukon-
stytuowala sie granica dwoch roz-
nych systeméw spoteczno-gospo-
darczych (przemystowy i miesz-
czanski Zachdd, rolniczy i szlache-
cki Wschod). Pie¢ wiekéw pozniej
,zelazna kurtyna” zapadla prawie
doktadnie w tym samym miejscu
(z niewielkim odchyleniem w Tu-
ryngii), dzielac Europe na wolny
Zachdd i komunistyczny Wschéd.
Skutkiem tych wydarzen i proce-
sow historycznych, a takze udanej
integracji panstw Europy Zachod-
niej, bylo ostateczne zredukowa-
nie pojecia Europy do jej zachod-
nigj, zamoznej i demokratycznej
czgsci. Zauwaza to Papiez, stwier-
dzajac: ,Sklonno$¢ do myslenia
i mowienia o Europie w wymia-
rach wylacznie «zachodnich» jest
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charakterystyczna dla oséb i $ro-
dowisk, ktére reprezentujg wtlas-
nie zachodnig cze$¢ Europy, cho¢
nie wylgcznie dla nich””.
Przekazanie wiernym oraz
wszystkim ,ludziom dobrej wo-
i” prawdy o komplementarnosci
dwéch  rodzajow  europejskosci,
nierozerwalnie  zwigzanych  z
chrzescijafistwem facinskim i grec-
ko-bizantyjskim, Jan Pawet II po-
stawil sobie za jeden z celéw swo-
jego pontyfikatu. W czasie pierw-
szej pielgrzymki do Polski, w 1979
roku w Gnieznie, Papiez wypo-
wiedzial znamienng deklaracje:
,Czyz Chrystus tego nie chce, czy
Duch Swiety nie rozporzadza,
azeby ten Papiez-Polak, Papiez-
-Slowianin, wlasnie teraz odslonit
duchowg jednos¢ chrzescijanskiej
Europy, na ktérg sktadajg sie dwie
wielkie  tradycje: Zachodu i
Wschodu...? Tak. Chrystus tego
chce. Duch Swiety tak rozporza-
dza [...]”°. Jan Pawel II alegorie
,dwoch pluc” przywoluje w szcze-
golny sposdb w trakcie swoich
pielgrzymek do krajéow Europy
Srodkowej i Wschodniej, przypo-
minajgc mieszkafnicom Polski, Lit-
wy, Rumunii, Bulgarii, Ukrainy
oraz innych krajow regionu o ich
niezaprzeczalnym prawie i obo-
wigzku wlgczania sie w trud od-
budowy jednosci  europejskie;j.
Prawdziwa jednos¢ Europy mozli-
wa jest tylko wowczas, gdy uzna
sie réwnowartos¢ ,pluca” Wscho-
dui ,ptuca” Zachodu. Jan Pawet I
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stwierdza, iz ,Europa jest chrzes-
cijanska w swoich korzeniach.
Dwie formy wielkiej tradyql Kos-
ciola — zachodnia i wschodnia,
dwie formy kultury, dopetniajg sie
wzajemnie jakby dwa «pluca» w je-
dnym organizmie””.

Dlatego tez szczegdlnym zada-
niem chrzescijan jest przypomina-
nie o religijno-kulturowej jednosci
Europy, o tym, ze Europa nie jest
pojeciem geograficznym ani poli-
tycznym, lecz kulturowym wtas-
nie. Szczegblnie nalezy walczyé
z przejawami ekskluzywizmu i izo-
lacjonizmu. Jan Pawel II powiada
bowiem, ze szczegdlna wartosé
kultury europejskiej bierze sie
z otwarcia na inne tradycje ®.

2. Europa pograzona w kryzysie
2.1. Przyczyny kryzysu Europy

Na wspotezesny kryzys Europy
sktada sie bardzo wiele czynnik6w,
siegajacych kilku okreséw historii
Starego Kontynentu. Trudno w
tym przypadku dokonac ich jedno-
znacznej klasyfikacji, wszystkie one
bowiem cze$ciowo za siebie zacho-
dza.

Siggajac do historii, mozna po-
wiedzie¢, iz wazng przyczyng kry-
zZysu byla stabos¢ samego chrzes-
cijanstwa jako swoistego homeo-
statu kultury europejskiej. Wydaje
si¢, ze obok ewidentnych przesta-
nek owego kryzysu, jakimi byly

dwie wielkie schizmy: wschodnia
(XTI wiek) i zachodnia (XVI wiek),
wyr6znié nalezy te momenty w hi-
storii chrzescijanstwa w czasach
nowozytnych, w ktorych Kosciot
nie radzil sobie dostatecznie z wy-
zwaniami wspOlczesnosci. Prowa-
dzilo to automatycznie do sytua-
cji, w ktorej chrzescijanstwo coraz
stabiej oddzialywato na ksztalt kul-
tury europejskie;.

Po pierwsze, zwrdci¢ nalezy
uwage na odstepstwo od Kosciota
znacznej czesci inteligencji (po-
czgwszy od XVIII wieku), ktdra
nie znajdowala w nim wsparcia dla
swoich poszukiwann naukowych
i moralnych. Po drugie, mimo usil-
nych staran Kosciota i wysitku
wielu duszpasterzy rozumiejacych
problemy ludzi pracy XIX wieku,
Koscidl, tkwigcy jeszcze wowczas
w tradycji Europy feudalno-agrar-
nej, nie byl w stanie skutecznie
odpowiedzie¢ na oczekiwania dw-
czesnych mieszkancéow Europy,
a zwlaszcza robotnikdw, ktorych
losem zainteresowal sie zwlaszcza
ruch sogjalistyczny. Po trzecie, wy-
zwaniem dla Kosciota XX wieku
staje sie wszechogarniajgca kultu-
ra masowa, stanowigca powazne
zagrozenie dla zycia duchowego”’.
Posrednio na te wlasnie zrédla
kryzysu chrzescijanstwa wskazuje
Jan Pawet II, gdy z wielkim zapa-
tem i zaangazowaniem prébuje
nawigzac utracony kontakt z ludz-
mi nauki i kultury, ze Srodowis-
kami robotniczymi (spektakularny,
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cho¢ chyba nieco odosobniony suk-
ces w Polsce), a takze odpowiada-
jac na wyzwania, jakie niosg ze
sobg negatywne konsekwencje
funkcjonowania kultury masowe;.
Bynajmniej nie oznacza to, Ze to
Kosciél winien jest kryzysu Euro-
py, a jedynie to, ze w gruncie
rzeczy nalezy on do tych podmio-
tow, ktore umle]q sie do tego
przyznaé i prosi¢ o wybaczenie.
Czego$ takiego nie uslyszymy
przeciez z ust ideologéw komunis-
tycznych, faszystowskich czy liber-
tyfiskich, ktorych ideologie doko-
naly najwiekszych spustoszen na
kontynencie europejskim, ekspor-
tujac je dodatkowo do krajow
Trzeciego Swiata.

Nie bez znaczenia dla wspdl-
czesnego kryzysu sg takze procesy
dokonujace sie po II wojnie $wia-
towej. Nalezy do nich zaliczy¢
m.in. upadek komunizmu i ,zelaz-
nej kurtyny” (paradoksalnie), kté-
ra przez dziesieciolecia stanowita
negatywny doping dla spole-
czefistw Zachodu — duza czes¢
podejmowanych wysitkéw podyk-
towana byla poczuciem zagroze-
nia. Ponadto na Zachodzie zaczal
ksztattowad sie, a wlasciwie utrwa-
la¢, model Europy zredukowany
do Zachodu, zas upadek muru
berlifskiego postawil pod zna-
kiem zapytania trafnos¢ tej defini-
¢ji. Dla czesci zachodnich Euro-
pejczykow ,zelazna kurtyna” byta
réwniez zaporg przed wschodniag
bieds, zas obecnie wykazuja oni
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postawe niechetng przyjmowaniu
nowych czlonkéw do swojego eks-
kluzywnego grona, obawiajac sie
obnizenia jakosci zycia. Owa nie-
umiejetnos¢ wzniesienia sie ponad
myslenie wylgcznie w kategoriach
ekonomicznych i socjalnych sta-
nowi zapewne jedng z wazniej-
szych przyczyn kryzysu. Tozsa-
mos$¢ europejska jest przez to caly
czas terminem opatrzonym zna-
kiem zapytania.

Kolejnym istotnym  czynni-
kiem jest starzenie sie spole-
czenstw europejskich (obecnie
— co ciekawe — w szybszym tempie
srodkowo- i wschodnioeurope;j-
skich, zachodnioeuropejskie bo-
wiem wydajg sie powoli odbijac
od dna demograficznego). W
przelozeniu na jezyk praktyki poli-
tycznej oznacza to wiekszy kon-
serwatyzm 1 ostroznos¢ wobec
$mialych planéw 1ntegracy]nych

Dalszq przyczyna, zwigzang po
czgsci z poprzednig, moze byc
zmiana struktury narodowoscio-
wej Europy na skutek nasilajgcej
sie imigracji, gldwnie z panstw
arabskich. Po cze$ci imigranci
przyjmowani byli przez pafistwa
europejskie — zwlaszcza w latach
50. i 60. — w celu uzupelnienia
rynku pracy. Obecnie, z uwagi
m.in. na ich zdecydowanie wyzszy
przyrost naturalny, obecnos¢ imig-
rantdw wywoluje szereg kontro-
wersji 1 wzrost nastrojow nacjona-
listycznych, izolacjonistycznych, a
tym samym nieche¢ wobec integ-
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racji kojarzonej m. in. z liberaliza-
cjg ruchu osobowego.

Wszystkie te  obiektywnie
stwierdzalne przyczyny kryzysu
w rzeczywisto$ci w mniejszym lub
wiekszym stopniu wyplywajg z te-
go samego zrodla. Jest nim kryzys
kultury europejskiej dokonujacy
sie na skutek ,[...] zniszczenia czy
wyblakniecia wspélnych wartosci
ideowych oraz powszechnych za-
sad etycznych i religijnych” '°.
A zatem — jakkolwiek brzmieé to
moze nieco po kaznodziejsku
— przyczyng kryzysu jest brak wia-
ry, odrzucenie Boga jako Pana
Historii. Tak przynajmniej widzi
to Jan Pawel II, jak réwniez wiele
innych autorytetow religijnych,
niekoniecznie zwigzanych z chrze-
Scijanstwem. Obojetnos¢ na trans-
cendencje chrzescijanskg, ktdra
lezy u fundamentéw kultury euro-
pejskiej, skutkuje ucieczkg w
pseudoreligie, jakimi s3 ideo-
logie. W konsekwencji odrzucenia
chrzescijaniskiej antropologii — po-
wiada Papiez — ,[...] powstalo
wiele blednych kierunkéw [...].
Miejsce osoby, jako jedynego pod-
miotu praw i obowigzkéw, czesto
zajmowala jednostka zniewolona
przez egoizm, uwazajaca siebie za
cel sam w sobie. Z drugiej strony
przesadne uprzywilejowanie gru-
py, narodu czy rasy moglo prowa-
dzi¢ do ideologii totalitarnych
i niosgcych $mier¢. Poniekad
wszedzie materializm praktyczny
lub teoretyczny nie uznal natury

duchowej czlowieka i dramatycz-
nie zredukowal motywy jego eg-
zystencji” . W kontekscie kom-
promitacji ideologii, ktorych ,kap-
tani” bez namystu i zalu porzucili
swoich wiernych, ale takze w kon-
tekscie nowych pomystéow na
urzadzenie Europy ,tak, jakby
Bog nie istnial”, Papiez zadaje
dramatyczne pytania: ,Gdzie s3
dzi$ solenne zapewnienia pewne-
go rodzaju scjentyzmu, ktory obie-
cywal otworzy¢ przed czlowiekiem
nieskoficzone przestrzenie poste-
pu i dobrobytu? Gdzie sg nadzie-
je, ze czlowiek, oglosiwszy $mier¢
Boga, zajmie w koficu miejsce Bo-
ga w S$wiecie i w historii, dajac
poczatek nowej erze, w ktorej
miatby sam zwyciqiyc’ wszystkie
rodzaje zta?” ', Bez religii — za-
uwaza Jan Pawet I — po skom-
promitowaniu si¢ wielkich ideolo-
gii XIX i XX wieku, de facto prze-
staje istnie¢ spoteczefistwo. Pozo-
staje jedynie zbidr jednostek, nie-
$wiadomych swojego miejsca na
ziemi, nie umiejacych odnalez¢ sie
w zyciu zbiorowym, ale tez nie
dazacych do zawigzania wspdlno-
ty. Wielkie ideologie zakwestiono-
waly istnienie Boga, po czym ode-
szly, zostawiajac czlowieka same-
mu sobie, w duzej mierze bezrad-
nego i uc1eka]qcego przed pytania-
mi, na ktore nie potrafi i coraz
czesciej nie chcee znaleZé odpowie-
dzi. Miejsce spoleczefistw otwar-
tych na nowe idee zajmujg jed-
nostki ,neutralne aksjologicznie”,
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nieznos$nie obojetne na otaczajgcy
je $wiat, co prowadzi w linii pros-
tej do dezintegracji zycia spotecz-
nego jako takiego.

2.2. Kryzys Europy
a kryzys chrzescijaristwa

Kryzys kultury europejskiej
z pewnoscig nie pozostaje obojet-
ny dla kondycji chrzescijanstwa
w Europie. Jest to bowiem w pew-
nym sensie doswiadczenie poraz-
ki. Ale warto zauwazy¢ dwie rze-
czy. Po pierwsze, catkowite oder-
wanie sie kultury europejskiej od
chrzescijafistwa pozostaje prak-
tycznie niemozliwe, gdyz chrzes-
cijafistwo — mowigc obrazowo —
nie jest jedng z cegiel w budowli
europejskiej, lecz spoiwem utrzy-
mujagcym w odpowiednim ksztatl-
cie setki réznych materialéw bu-
dowlanych. Po drugie, o wiele
gorsze konsekwencje mialby kry-
zys chrzescijanstwa dla kultury
europejskiej niz odwrotnie oraz —
to raczej Europa jako cywilizacja
potrzebuje chrzescijanstwa  jako
zywej religii anizeli chrzescijan-
stwo — Europy. Rzecz znamienna
— o ile wplywy Europy w $wiecie
zasadniczo stale sie kurcza, o tyle
chrzescijafiscy misjonarze dociera-
ja z Dobrg Nowing do ciagle no-
wych miejsc na kuli ziemskiej.
Chrzescijanistwo bez Europy -
mozna to z duzym prawdopodo-
bienstwem powiedzie¢ — przetrwa,
Europa bez chrzescijanstwa skaza-

na jest raczej, zdaniem Jana Pawla
I, na upadek.

2.3. Konsekwencje kryzysu

Kryzys Europy oznacza
ostabienie solidarnosci i pojawia-
nie sie lub odradzanie starych po-
dziatéw. Mamy do czynienia z sy-
tuacjg wysoce ambiwalentng, bo-
wiem z jednej strony jesteSmy
swiadkami paneuropejskiej, zjed-
noczeniowej euforii czesto nie li-
czacej sie z faktami, z drugiej zas
z odradzaniem sie groznych ste-
reotypéw i uprzedzef. Méwi o
tym wyraznie i w jakze dramatycz-
nym tonie Ojciec Swiety: ,[...] od-
stonit sie inny mur, niewidzialny,
ktéry nadal dzieli nasz kontynent
— mur, ktory przebiega przez ludz-
kie serca [...], zbudowany z leku
i agresji, z braku zrozumienia dla
ludzi o innym pochodzeniu, kolo-
rze skory, przekonaniach religij-
nych, z egoizmu politycznego i go-
spodarczego oraz z oslabienia
wrazliwosci na warto$¢ zycia ludz-
kiego i godnos¢ kazdego cztowie-
ka” 12,

A zatem podzialy w Europie
nie majg gléwnie natury ekono-
micznej, politycznej ani nawet
kulturowej (w sensie dziedzictwa),
ale przede wszystkim wynikajg
z niecheci zrozumienia, zamknie-
cia sie na sprawy innych Europej-
czykéw. Trudno sie oprzeé wra-
zeniu, ze istniejace wizje zjedno-
czenia europejskiego, promujgce
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kontakty miedzynarodowe, na nic
sie nie zdadzg, jesli nie bedzie im
przyswieca¢ pewna autentyczna
wspélnota warto$ci i pragnienie
wzajemnego zrozumienia zamiast
narzucania wlasnej wizji Swiata.
Bez odniesienia do transcendent-
nych wartosci, ktérych nie moze
zawiesi¢ zadna wladza polityczna,
trudno sobie wyobrazi¢ mozli-
wo$¢ powstania trwalej wspdlno-
ty.

Zresztag powoli zdaje sobie
z tego sprawe sama Unia Euro-
pejska. Ewidentnym przyktadem
istnienia wspomnianego przez
Papieza muru ignorancji i obojet-
nosci s3 wyniki badania opinii
publicznej. Jak zauwaza Witold
Pawlowski w artykule-komenta-
rzu do badan spotecznych maja-
cych na celu pokazanie, w jaki
sposob mieszkancy Polski i Euro-
py Srodkowej postrzegani sg na
Zachodzie, w przeciwienstwie do
uroczystych deklaracji politykow,
Zachéd — w swej masie — ciggle
nie ma poczucia wspdlnoty ze
sprawami  dziejacymi sie na
Wschodzie. To nadal sa dwa wy-
razne i odrebne $wiaty, bez roz-
réznienia na poszczegdlne kraje
i sytuacje wrzucane do jednego
worka. Szokujace, lecz niestety
prawdziwe, wydawac sie mogg ta-
kie fakty jak ten, ze az 78% Szwe-
dow, 68% Hiszpanow, 63% Bry-
tyjczykéw nie jest pewnych, czy
w Polsce istnieje demokracja par-
lamentarna **

2.4. Nie utozsamiac kryzysu
z Zachodem i integracjg

Bledem jest utozsamianie Za-
chodu oraz zainicjowanej przez
niego integracji europejskiej —
z negatywnymi zjawiskami kultu-
rowo-cywilizacyjnymi. Nie mozna
bowiem utozsamiaé integracji
z moralnym relatywizmem, kon-
sumpcjonizmem oraz hedoniz-
mem. Kryzys w mniejszym lub
wiekszym stopniu dotyka nas
wszystkich, ktorzy zyjemy w Euro-
pie, za$ granice polityczne nie sta-
nowia dla niego Zadnej przeszko-
dy. Ojciec Swiety powiada: ,[...]
pragne jako biskup Rzymu zapro-
testowa¢ przeciwko takiemu kwa-
lifikowaniu Europy, Europy Za-
chodniej. To obraza ten wielki
swiat kultury, kultury chrzescijanis-
kiej, z ktéregosmy czerpali i ktory-
$my wspottworzyli” . Oznacza to
ni mniej ni wiecej, ze Wszyscy jes-
teSmy wezwani do polozenia kre-
su kryzysowi kultury europejskie;.

3. Chrzescijanie
wobec kryzysu Europy

3.1. Kryzys Europy jako zagroZenie
dla chrzescijaristwa

Wspotczesna dyskusja o po-
szerzeniu  Unii sprowadza sie
w gruncie rzeczy do wyliczan-
ki korzySci i strat natury czysto
ekonomicznej, okraszanej czasami
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frazesem o wspdlnocie wartosci.
Unii Europejskiej — nie bez racji
twierdzg przeciwnicy zaangazowa-
nia sie w projekt integracji euro-
pejskiej — brakuje solidarnosci
i wyobrazni, duzo w niej nienawi-
$ci dla obcych, egoizméw narodo-
wych i branzowych itd. Ale czy
jest to powdd, dla ktérego warto
trzymaé sie z dala? Bo czy tak
naprawde sami jestesmy wolni od
tych zjawisk? A jesli nawet, to czy
fakt ten nie powinien zmuszaé do
pozytywnego dzialania? Nie ozna-
cza to, ze trudno jest zrozumied
taki rodzaj postaw. Sg one bo-
wiem w pewnym sensie czyms$ nor-
malnym. Odruch ucieczki przed
czym$, co uznajemy za zle, jest
przeciez odruchem bezwarunko-

wym.

3.2. Kryzys Europy jako szansa
dla chrzescijaristwa

Wspotczesny kryzys Europy,
przywolywane tu i 6wdzie przy-
ktady upadku obyczajow, zwlasz-
cza w odniesieniu do zsekularyzo-
wanej Unii Europejskiej, stanowig
wielkg szanse i wyzwanie, a nie
zagrozenie, dla chrzescijafstwa.
U podstaw takiego spojrzenia tkwi
przekonanie, ze moc Kosciota bie-
rze sie m. in. stad, ze chrzescijan-
stwo zawsze bylo ,nierozsgdnie
odwazne”, wkraczajac z ewangeli-
cznym przestaniem na ziemie nie-
przyjazne. Gdyby $w. Pawel lub
sw. Wojciech nazbyt przejmowali

sie wlasnym zyciem i zdrowiem
oraz nie pokladali w Bogu bez-
granicznego zaufania, nigdy nie
poszliby z Dobrg Nowing dalej niz
do oplotkéw whasnych parafii.
Tym samym chrze$cijanstwo po-
zostaloby najwyzej ,zydowska sek-

ta”, wspdlnotg ,pozamykanych
w Wieczerniku w obawie przed
Zydami”.

Sw. Pawet nie bat si¢ przema-
wia¢ do 6wcezesnych pogan i nie
zniechecat sie faktem, Ze lekcewa-
zyli sobie oni jego nauke. W kon-
sekwencji bowiem byl on jedynie
,siewcg prawdy”, ktorej owoce
mialy pojawi¢ sie dopiero za jakis
czas. Europa potrzebuje Ewange-
lii i ,Bozych szalefcoéw”, ktorzy
wbrew powszechnie panujacej
beznadziei i malkontenctwu bedg
stowem oraz czynem udowadnia¢,
ze jeszcze nie wszystko stracone.

Europa potrzebuje na nowo
odczytanej Ewangelii, ale czy mo-
g3 ja zanies¢ chrzescijanie, ktorzy
boja sie utraty wlasnej tozsamosci,
czyli tego, czego nie jest w stanie
odebra¢ zadna wladza, o ile jej na
to sami wczes$niej nie pozwolimy?
Czy aby nasze chrzescijafistwo nie
jest zbyt bojazliwe, za bardzo ase-
kuranckie, zbyt malo pewne wtas-
nych przekonan, zbyt mato misyj-
ne, a nazbyt przywigzane do kom-
fortu bycia tylko z tymi, ktdrzy
»majg racje”?

Nie wystarcza wypunktowad
grzechy Unii Europejskiej, czesto
zresztg bardzo trafnie; nie wystar-
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czy narzeka¢ i stawia¢ warunki
(,jak sie zmieni, to rozwazymy ak-
cesje”). Malkontenctwo i ciggle
narzekanie jest nie do pogodzenia
z naturg chrzescijanstwa. Od
chrzescijan powinno sie wymagac
tworczej  aktywnosci  wszedzie
tam, gdzie mozna co$ ulepszy<.
Unia Europejska jest takim fo-
rum, oczywiscie niedoskonalym,
na ktérym mozna zglaszaé¢ wlasne
pomysly i walczy¢ o ich realizacje,
bo sama ich stusznos¢ z pewnos-
cig nie wystarczy. Papiezowi obcy
jest w tym wzglc;dzie jakikolwiek
radykalny pesymizm. Analiza sytu-
acji kryzysowej, w jakiej znajduje
sie Europa, stuzy¢ ma jedynie za
punkt wyjscia dla dziataf zmierza-
jacych do przezwyciezenia licz-
nych patologii zycia spolecznego
i duchowego. Jan Pawel II, majac
swiadomos¢, ze podejmowanie te-
go tematu moze rodzi¢ zwatpie-
nie, a w konsekwencji odbiera¢
sity do pozytywnego dzialania,
apeluje: ,Strzezmy sie jednak
przed podkreslaniem wylacznie
ciemnych aspektéw ludzkiego
i kulturalnego obrazu naszego
kontynentu” '°. Przestrzegajac
przed malkontenctwem i nadmier-
nym skoncentrowaniem sie nad
tym, co przygnebia w dzisiejszej
Europie, Papiez méwi, zwracajgc
sie do uczestnikéw miedzynaro-
dowego sympozjum poswiecone-
go zagadnieniu sekularyzacji: ,Nie
chcemy zamykad sie w ciasnych
i pesymistycznych schematach

«kultury kryzysu», chociaz zdaje-
my sobie sprawe z pytaf, trudno-
Sci, probleméw, sprzecznosci, roz-
daré i inwolugji, charakteryzuja-
cych wspdlczesng Europe” !, Pa-
piez wskazuje tym samym na nie-
bezpieczefistwo, jakie wigze sie
z pokusg tatwej kontestacji, pro-
wadzacg w konsekwencji do zam-
kniecia sie w sobie, do postawy
defensywnej — tak bardzo sprzecz-
nej z duchem Ewangelii, nakazu-
jacym otwarto$¢ i dialog.

4. Polska w poszukiwaniu
swego miejsca i modelu
obecnosci w Europie

4.1. Papie? ,za” integracig Polski
z UE czy ,przeciwko” niej?

Refleksje na temat Polski
w zjednoczonej Europie nalezy
rozpoczaé, odwolujac sie do fun-
damentalnej tezy wygloszonej
przez Jana Pawla II: ,Nie musimy
do niej [tj. Europy] wchodzi¢, po-
niewaz jg tworzyliSmy, i to tworzy-
lismy jg z wie;kszym jeszcze tru-
dem anizeli ci, ktérym sie przypi-
suje albo ktorzy sobie przypisujg
patent na europejskos¢” '8, Stano-
wisko Papieza odnosnie do integ-
racji Polski ze Wspélnotami Euro-
pejskimi nie pozostawia zadnych
watpliwosci. Przywotajmy choéby
stowa Jana Pawta II wypowiedzia-
ne podczas ostatniej pielgrzymki
do ojczyzny w 2002 roku w Krako-
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wie: ,Mam nadzieje, ze [...] spole-
czefistwo polskie — ktore od wie-
kéw przynalezy do Europy — znaj-
dzie wlasciwe sobie miejsce w stru-
kturach Wspdlnoty Europejskiej
i nie tylko nie zatraci wlasnej toz-
samosci, ale ubogaci swg tradycja
ten kontynent i caly §wiat” .

Jesli w przekonaniu Jana Paw-
ta I Polska powinna staé sie
czlonkiem Unii Europejskiej, to
warto zada¢ sobie pytanie o rodzaj
zaangazowania. Trzeba mieé przy
tym $wiadomos¢, ze jakkolwiek
polityczne i gospodarcze aspekty
integracji sa bardzo istotne, to
z perspektywy papieskiej integra-
cja Polski ze Wspolnotami ma ra-
czej wymiar kulturowy. W tej sytu-
acji mamy do czynienia z zakorze-
nionymi historycznie modelami
Polski jako ,przedmurza” i ,po-
mostu”.

4.2. Polska jako ,przedmurze”
Europy i jako ,,pomost” migdzy
Wschoden: a Zachodem:

Pierwsza tradycja odwoluje sie
do przekonania o historycznej roli
Polski jako obrofcy Europy
i chrzescijafstwa przed naporem
ze Wschodu, czyli roli, jakg od-
grywata Rzeczpospolita w wiekach
XV-XVIIL. Pomnikami tego sposo-
bu postrzegania roli Polski w Eu-
ropie s3: wiktoria wiedenska, bit-
wa warszawska, a po II wojnie
swiatowej — zryw ,Solidarnosci”
lat 80. W tym przypadku mental-
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no$¢ narodowg ksztaltuje paradyg-
mat bohaterski i obronny %’

Druga tradycja siega samych
korzeni polskiego milenium, do
Sredniowiecza i epoki Jagiellonow.
Jej zwolennicy podkreslaja, ze sitg
i $wietnoscig Polski byta zdolno$¢
do tworczego wykorzystania ze-
wnetrznych wplywow  cywilizacyj-
nych i kulturowych oraz zaptadnia-
nie kultur i narodéw sgsiednich.
Polska byla wowczas rzeczywistym
pomostem miedzy Wschodem
a Zachodem Europy?".

Obydwa wzorce byly odpowied-
nie do epok, w jakich funkcjonowa-
ta Rzeczypospolita. Gdy wielonaro-
dowe pafistwo pozostawalo potega
tej czgsci Europy, potrzebny byl
wzorzec otwarty 1 asymilujacy, nato-
miast w okresie niewoli narodowe]
— model wiernosci, tradyql i zwie-
rania narodowych szeregow. Oba
nurty sie dopelniaja, tworzac to, co
nazywa s1e; zwykle narodowym dre-
dzictwem**. Oto fundamentalne
pytanie: jaki wzorzec powinniSmy
wybra¢ w XXI wieku? Sam wybor
Unii Europejskiej nie gwarantuje
nam oczywiscie narodowej Swietno-
§ci, tak jak od samego przebywania
w murach uniwersytetu czlowiek
nie staje siec madrzejszy (jakkolwiek
wielu ma takie wyobrazenie). Nato-
miast zwierajgc narodowe szeregi
przeciwko Unii, predzej czy pdzniej
polegniemy pod ciezarem whasnych
problemow ktére w zglobalizowa-
nym $wiecie wymaga]q wspdlnych
rozwigzan i wys
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Forum

Uwagi o miejscu filozofii
we wspotczesnej kulturze

Krzysztof Wroczynski

Katolicki Uniwersytet Lubelski

Filozofia od poczatku swego
istnienia mata przedmiot bardzo
szczegOlny. Byt nim byt jako ca-
los¢. Platon pisat, ze tylko ten, kto
zdolny jest zobaczy¢ calosé, jest
filozofem'. Nie chodzitlo oczywis-
cie starozytnym Grekom o to, aby
filozof znal wszystkie rzeczy po-
szczegOlne. Znaé calo$¢ oznaczato
jedynie umie¢ odnie$¢ wszystko
do ostatecznej podstawy (arché),
wskazaé¢ materialny, formalny czy
sprawczy czynnik rzeczywistosci,
czyli poznaé byt jako byt w jego
przyczynach. Poznanie takie jest
najogolniejsze, najbardziej podsta-
wowe, chod, jak zauwazyli Grecy,
nie daje bieglosci w sprawach
praktycznych ani poznania rzeczy
konkretnych jako konkretnych.
Nauki szczegotowe dajg bieglosé
o wiele wiekszg i dokfadniejsze
poznanie, ale ich zasady dotycza
tylko wybranych sektoréw rzeczy-
wistosci.

Czy ten ideal greckiej mysli
metafizycznej i w ogdle filozoficz-
nej — poznanie bytu jako bytu
— ma dzi$ jeszcze jakiekolwiek

znaczenie poza historyczno-filozo-
ficzng zadumg i szacunkiem dla
tworcow nauki? Czy daje nam
mozliwos¢ rozwigzania jakiegokol-
wiek wspolczesnego problemu?
Wszak wiele nowozytnych kierun-
kow  filozoficznych  zanegowato
w ogole sensownos$¢ metafizyki ja-
ko nauki, traktujac jg jako wiedze
jatowg i catkiem bezproduktywng
praktycznie. Natomiast cele filo-
zofii nie wydajg sie dzisiaj tak
szczytne jak w antyku.

A jednak filozofia metafizycz-
na, jak dowodzg tego wielcy mys-
liciele starozytni, jest niezbywalng
potrzebg ludzkiego ducha. Nigdy
nie nastanie czas, gdy wiedza
szczegOtowa, chod zZyciowo nie-
zbegdna zastapi filozofie lub od-
powie na pytania przez nig stawia-
ne. Mysl te wyrazil i uzasadnit juz
Arystoteles, piszac, ze wszyscy lu-
dzie daza do poznania i nalezy to
do ich natury?. Ale dazac do po-
znania w jakiejkolwiek postaci, lu-
dzie wyzej cenig wiedze dosko-
nalszg (rozumowg) niz mniej dos-
konalg (zmystows). Wiedza filozo-
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ficzna i jej przedmiot — byt jako
byt — zdajg sie sta¢é w szeregu
odmian poznania najbardziej god-
nego podziwu i doskonatego. Jest
w tym nawet pewien paradoks.
Madros¢ filozoficzna jest najmniej
uzyteczna i korzystna praktycznie,
jak twierdzi Arystoteles’, a jedno-
czesnie najdoskonalsza i nieusu-
walna z ludzkiego zycia.

Wsrod wielorakich cech wyrdz-
niajgcych uprawianie filozofii jest
i ta podstawowa, ze ma ona war-
tos¢  czysto  spekulatywng.  Jej
przedmiotem jest prawda pozna-
wana dla niej same] (tpsum scire),
a nie z uwagi na co$ innego, np. na
potrzeby praktyczne. Dlatego tez
juz w swym zalozeniu moze by¢
filozofia wiedzg catkowicie ,bez-
uzyteczng”, zaspokajajac jedynie
odwieczng tesknote czlowieka do
poznania prawdy. A jednak zarow-
no dla starozytnych Grekow, jak
i myslicieli $redniowiecznych oraz
wspolezesnych filozofia i metafizy-
ka ma wielkg doniostos¢ praktycz-
no-moralng. Arystoteles wyjasnia,
ze wedlug teoretycznej, filozoficz-
nej wiedzy pewne rzeczy wykonuje-
my, a innych unikamy®. Twierdzi
nawet, ze wszystko, co dobre, uzys-
kujemy dzieki niej.

Ma wiec filozofia liczne, choé¢
zrazu niewidoczne zastosowania.
Rozpowszechnione w mysli sred-
niowiecznej od XI wieku hasto
philosophia ancilla theologiae [filo-
zofia stuzebnicg teologii] réwniez
podkreslato szczegdlne mozliwos-

ci rozumu i filozofii. W dodatku
podkreslato jej znaczenie w sto-
sunku do tak wzniostego przed
miotu jak wiedza o Bogu Ob-
jawienie ,spraw Boskich” doma-
galo si¢ racjonalnego wyjasnienia
rzeczywistosci W poznaniu filozo-
ficznym. W nowozytnosci prakty-
czng potrzebe filozofii podkreslat
np. Antonio Rosmini w wieku
XIX. Usitujgc przywrocié, po wiel-
kich krytykach idealistycznych,
badaniom filozoficznym tradycyj-
ny, madrosciowy charakter, twier-
dzil, Ze jatowa i bezuzyteczna jest
ta filozofia, ktéra nie czyni czlo-
wieka dobrym. Dlatego chciat
»L...] przyczynié sie [...] do od-
nowienia prawdziwe;j filozofii, kt6-
ra [...] w czasach nowozytnych tak
wiele wycierpiala”®. Pragnal za-
tem powrdci¢ do ,prawdziwe;j filo-
zofii”, wigzac z nig wielkie nadzie-
je nie tylko teoretyczne, ale i prak-
tyczne (uczynienie czlowieka lep-
szym moralnie).

Wspolczesnie réwniez prak-
tyczna doniostosé¢ filozofii bywa
wielorako wyrazana i oceniana.
Niekiedy jest to efekt pojawienia
sie ztych zjawisk w kulturze jako
skutku stanowisk filozoficznych.
Zwraca sie na przyklad uwage, ze
od filozoficznej koncepcji i teorii
czdowieka, oceny roznych aspek-
tow jego bytowama hierarchii re-
alizowanych celéw itd. zalezg prak-
tyczne decyzje zaréwno w zyciu
indywidualnym, jak i spotecznym.
Bledne konstrukcje filozoficzne
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powodujg bledne decyzje w prak-
tyce. Niektore koncepcje czlowie-
ka sg wrecz potepione spolecznie
(np. o naturalnej nieréwnosci ra-
sowej). Wspolczesni  mysliciele
czesto wyrazajg opinie, ze wiek-
szo$¢ nieszcze$é, jakie spotkaly
$wiat w ubieglym stuleciu, nalezy
przypisa¢ blednym pogladom filo-
zoficznym, ktére zostaly wykorzy-
stane przez bledne ideologie. Kry-
je sie za tym przekonaniem ched
powrotu do starej koncepcji vera
philosophia [prawdziwej filozofii].

Dos$wiadczenie  historyczne
w Swietle powyzszych uwag skla-
nia do przyznania, ze wiedza filo-
zoficzna ze swg specyficzng meto-
dg i przedmiotem badania nie tyl-
ko zaspakaja naturalng czlowieko-
wi potrzebe poznawania S$wiata,
ale jest rowniez doniosta w zyciu
praktycznym. Rodzi sie zatem
podstawowe pytanie o stosunek
wiedzy filozoficznej do prawdy
obiektywnej, a nawet ostatecznej
(Boga). Jest to pytanie wiasnie o
vera philosophia i ostateczne moz-
liwosci ludzkiego rozumu. Mozna
je zadaé oczywiscie w obliczu kaz-
dego ludzkiego poznania, nawet
czastkowego, 1 kazdej nauki, ale
w stosunku do filozofii jest ono
szczegOlnie zasadne, skoro rozwa-
za ona byt w Swietle ostatecznych
racji i pretenduje do poznania
ostatecznych zasad.

Odpowiedz Grekéw na pyta-
nie o relacje miedzy wiedzg filozo-
ficzng a prawdg obiektywna oraz
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mozliwo$¢ jej poznania byla bar-
dzo optymistyczna. Chociaz juz
Heraklit twierdzit, ze prawda lubi
sie ukrywaé, a wszyscy filozofowie
wskazywali na trudnos¢ jej pozna-
nia, to jednak ufno$¢ byla pow-
szechna. Arystoteles pisal, ze
prawdg jesteSmy opasani i tylko
w nas lezy przyczyna bltedow, gdyz
oczy nasze nie przywykly do ogla-
dania tego, co samo przez sie jest
najbardziej oczywiste’. Zwrdcmy
uwage, ze optymizm ten rozciaga
sie w ten sposob na mozliwosé
budowy nowego, dobrego swiata.
Skoro prawda jest ostatecznie
poznawalna, to i dobro réwniez.
Intelektualizm etyczny gloszony
przez Sokratesa, a przejety przez
filozofi¢ grecka, w ktérym m.in.
zto moralne i grzech uznaje si¢ za
bledy poznawcze, a Zycie moralne
za oparte na rozumie, tym bar-
dziej podkresla nie tylko odpowie-
dzialno$¢ filozofii (madrosci) za
sfere dobra, ale i mozliwos¢, przy-
najmniej w teorii, jego realizacji®.

Gdyby przedstawione powyzej
stanowisko myslicieli starozytnych
skonfrontowaé ze wspolczesnymi
doswiadczeniami i przekonaniami,
to okazuje sie, ze optymizm nie
jest dzi$ tak jawny. Nawet pozycja
filozofii jako krélowej nauk nie
jest powszechnie dostrzegana, nie
méwiac juz o zainteresowaniu jej
trescig i mozliwosciami. Sytuacja
kulturowa $wiata ulegta oczywistej
zmianie, a dos§wiadczenia cywiliza-
cyjne zmienily nieco optyke rozu-
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mienia czlowieka i jego losu. Ale
z pewnosc1q zmienily tylko ,op-
tykf; a nie istote samego czlowie-
ka i jego ostateczng perspektywe.
Warto wskaza¢ na niektére naj-
bardziej widoczne przejawy tych
zmian.

Przede wszystkim filozofia ja-
ko nauka i racjonalny namyst nad
réznymi aspektami otaczajgcego
nas $§wiata (w tym oczywiscie czlo-
wieka) nie s dzisiaj merytorycznie
czyms$ specjalnie charakterystycz-
nym czy zarezerwowany dla kul-
tury zwigzanej z cywilizacjg Euro-
py. Cho¢ prawds jest, ze wilasnie
w basenie Morza Srddziemnego
filozofia rozkwitla w sposéb naj-
bardziej dojrzaly, a nawet stoi
u poczatkéw wszelkiego badania
naukowego’, to jednak wspodlczes-
nie zarowno refleksja filozoficz-
na, jak tym bardziej wszelka mysl
naukowa w swych tresciach i osigg-
nieciach stala sie dziedzictwem
i dorobkiem catej ludzkosci. Roz-
ne tradycje kulturowe mogg zatem
nadawaé filozofowaniu okreslony
koloryt, czy to w zakresie zrodet
podejmowanej tematyki, czy spo-
sobéw uzasadniania, réznorodno-
$ci do$wiadczenia itd. Pomysly za-
trzymania czy cofniecia biegu kul-
tury w tym wzgledzie bylyby ab-
surdalne i sprzeczne z rozwojem
cywilizacji. Jednakze trzeba pa-
mietaé, ze jest to ,jedynie opty-
ka”. Filozofia w swym zrédle po-
zostaje naukg, a jej nieobecnosé
(jako theoria) w historii réznych

kultur nie oznacza zmiany jej za-
sadniczego sensu. W tym wzgle-
dzie dorobek mysli greckiej ma
walor uniwersalny.

Druga uwaga dotyczy pojmo-
wania celu nauki, w tym filozofii,
ktory, by¢ moze wbrew zdrowo-
rozsagdkowemu przekonaniu, nie
miescil sie zawsze w obrebie theo-
ria oraz ipsum scire. Poznanie
prawdy dla niej samej i jego psy-
chologiczny wyraz, jakim jest cie-
kawosé, z ktdérej mysl starozytna
wywodzita filozofie, pozostawalo
dhugo celem gléwnym. Ale doszly
i inne, a nawet przy¢mily 6w cel
podstawowy. Juz w Starozytnosci
pojawily sie koncepcje podporzad-
kowujace poznanie teoretyczne
celom praktycznym, przetwarzaja-
ce filozofie w mistyke albo magie
(teurgika) itd. Poznanie ludzkie
tracito swg autonomi¢ w obliczu
niedosieznego i wzniostego przed-
miotu. Jednak we wspodlczesnej
kulturze akcent pada na inne jesz-
cze cele: dla poznania naukowego
— na technike, a dla poznania
w ramach filozofii — na ideologie.
Te dwa cele poznania zdomino-
waly, jak sie wydaje, mentalnos¢
wspOlczesnego czlowieka, a efekty
praktyczne tego  przesuniecia
w zakresie celéw poznania sg dwa.
Pierwszy to materializm i konsump-
¢jonizm jako ideal Zycia godzi-
wego i udanego, drugi — relaty-
wizm w dziedzinie prawdy i dobra.
Wiedza prawdziwa w tym rozu-
mieniu to efekt Scierania sie row-
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nowaznych idei (choéby najbar-
dziej niedorzecznych). W obliczu
tych dwoéch celéw grecka koncep-
cja poznania mieszczaca sie w ob-
rebie theoria czy ipsum scire staje
sie marginalna.

Wreszcie charakteryzujac po-
zycje filozofii i poznania metafi-
zycznego we wspolezesnej kultu-
rze, warto zwrdci¢ uwage na ogro-
mne rozproszenie stanowisk i spo-
sobéw rozumienia samej filozofii.
Jest ono tak znaczne, ze dla prze-
cietnego czlowieka wrecz dez-
orientujgce. W tej sytuacji szcze-
gblnego znaczenia nabiera apel
Ojca Swietego o odnowe filozofii
,L...] 0 zasiegu prawdziwie metafi-
zycznym [...]7*° oraz jego ocena
obecnej parcjalizacji wiedzy filozo-
ficznej, w ktorej brak elementu
jednoczacego jest widoczny .

Dla dopelnienia tych uwag
trzeba poswieci¢ nieco miejsca re-
lacji, jaka istnieje pomiedzy filozo-
fig rozumiang jako nauka (theorza)
a transcendentng perspektywa zy-
cia ludzkiego, poznawang w reli-
gii, a w spos6b naukowo uporzad-
kowany i systematyczny wyjasnia-
ny przez teologie w oparciu o Ob-
jawienie. Problem ten zywo doty-
ka wspotczesnego czlowieka po-
mimo laicyzacji zycia i sekularyza-
cji samej filozofii. Wszak poznanie
ostatecznej perspektywy zycia ludz-
kiego zawsze bylo przedmiotem
racjonalnych poszukiwan, a nie tyl-
ko wiary. Stosunek poznania nau-
kowego do transcendencji nurtuje

czlowieka tym bardziej, ze owa
perspektywa rzutuje na doczesny
wymiar postepowania. Swiadczg
o tym dobitnie juz dziela filo-
zofow poganskich: Sokratesa, Pla-
tona, Arystotelesa czy Epikura,
a nawet osobiste $wiadectwo ich
zycia. Problem  transcendencji
przewija sic w calej historii mysli
filozoficznej, nie tylko chrzescijan-
skiej.

Natomiast w europejskim kre-
gu kultury antyczna mysl grecka
i filozofia zetknely sie z Objawie-
niem judeochrzescijanskim, przez
co sam problem nabral nowego
znaczenia. 7, czasem pojawilo sie
nawet pojecie filozofii chrzescijan-
skiej. W istocie chodzito zrazu (u
Ojcéw Kosciota) o vera philoso-
phia, a wiec o jedng madros¢ wol-
ng od mnogosci pogladéw i ujeé
charakterystycznych dla filozofii
poganskiej '?. Tak rozumiana filo-
zoficzna ,;madro$¢ chrzescijaniska”
przybierata w historii rézne nazwy
(nostra philosophia, ipsa philosophia
Christus, divina philosophia [nasza
filozofia, Chrystus — zywa filozo-
fia, boska filozofia] itp.). Nie za-
mierzamy oczywiscie prezentowac
w tym miejscu szerokich dyskusji
wokét tzw. filozofii chrzescijan-
skiej’, a chcemy jedynie zwrdcic
uwage, iz wzajemne przenikanie
sie (w sensie chocby sily inspiru-
jacej) mysli filozoficznej i teolo-
gicznej (religijnej) jest faktem pow-
szechnym. Tak dzialo sie w euro-
pejskim kregu kultury, w $wiecie
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arabskim, gdzie filozofia pozosta-
wala pod silnym wplywem islamu,
w mysli hinduistycznej, buddyj-
skiej i in. Problem relacji fides
iratio nie jest zagadnieniem ideo-
logicznym, ktére nalezy rozstrzy-
gal apriorycznie, ale realnym py-
taniem, jakie stoi przed czlowie-
kiem w obliczu tajemnicy bytu
i egzystencji ludzkiej. Stad tez nie
wydaje sie, aby merytorycznie,
w zakresie poznawania prawdy,
wiedza religijna mogla zubazad
refleksje filozoficzng lub odwrot-
nie ',

Mozna i trzeba na potrzebe
obecnosci filozofii metafizycznej
w kulturze wspodlczesnej spojrzed
réwniez od strony rozwoju nauk
spolecznych czy ekonomicznych.
Slyszy sie czesto poglad, ze filozo-
fia, a zwlaszcza metafizyka, nicze-
go nie wnosza do skarbca kultury
W sensie matenalnych osiagniec
ani tez nawet nie przyczyniajg sie
do sformulowania efektywnych
koncepcji spotecznych. Poglad ta-
ki byt wyrazany wielokrotnie od
Starozytnosci, jak wspominalismy.
W tej optyce filozofia jest wrecz
powodem niebezpiecznych czy ja-
towych iluzji albo wrecz stratg cza-
su. Taki poglad doprowadzit do
oddania calej sfery wiedzy spotecz-
nej i ekonomlczne] pod wszech-
wladne panowanie i ocene nauk
szczegOtowych. Towarzyszyla te-
mu nadzieja na budowe nowego,
sprawiedliwszego 1 bogatszego
Swiata.

Istotnie, wiedza filozoficzna
jest bardzo wagska, ale jednak
przez to samo — paradoksalnie
— bardzo doniosta. Pomijanie jej,
wbrew potocznym argumenta-
¢jom, jest niestuszne. Warto wigc
w tym konteks$cie przypomniec
raz jeszcze stowa encykliki Fides
et ratio, zwhaszcza w dwdch punk-
tach: gdy chodzi o krytyke scjen-
tyzmu oraz pragmatyzmu. Te bo-
wiem kierunki w naukach spotecz-
nych i ekonomicznych sa szcze-
golnie wplywowe. Ojciec Swiety
w mniejszym stopniu wytyka zle
skutki, jakie kierunki te spowo-
dowaly jako elementy zgubnych
ideologii w przeszlodci, a bardziej
podkresla  blad  zaniechania.
O sqentyzmle pisze, iz ,[...] nie
uznaje wartosci innych form po-
znania niz formy wtasciwe dla na-
uk scistych, spychajac do sfery
wytworéw wyobrazni  zaréwno
poznanie religijne i teologiczne,
jak i wiedze z dziedziny etyki
i estetyki”; jednocze$nie scjen-
tyzm ,[...] przygotowuje sie do
zdominowania wszystkich aspek-
tow ludzkiego zycia”". Ojciec
Swiety uwaza te zabiegi za ogrom-
ne zubozenie ludzkiej refleksji
i odsuniecie od fundamentalnych
pytan. W dziedzinie spotecznej
i gospodarczej moze to oznaczad
nawet contradictio in adiectio.
Zmierzajac do sprawiedliwosci,
materialnej pomyslnosci, skutecz-
nego dzialania, neguje sie lub po-
mija warto$ci, ktore osiggniecie
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tych celéw warunkujg. Podobnie
rzecz si¢ ma z bardzo dzi§ rozpo-
wszechnionym  pragmatyzmem.
Ojciec Swiety akcentuje zwlasz-
cza donioste konsekwencje prak-
tyczne tego kierunku w sferze po-
litycznej. Pisze o pragmatyzmie,
ze: ,[...] doprowadzﬁ do uksztat-
towania sie pewnej koncepcji
demokracji, w ktorej nie ma miej-
sca na jakiekolwiek odniesienie
do zasad o charakterze aksjolo-
gicznym, a wiec niezmiennych

Przypisy

1 Zob. Platon, Pasistwo, VII 537c.

2 Zob. Arystoteles, Metafizyka, A 1,
980a.

> Zob. tenze, Zacheta do filozofii,
frg. 44.

4 Zob. tamze, frg. 51.

> Por. M.-D. Chenu, La théologie
comme science au XIII séiecle, Paris 1957,
s. 85. W przekonaniu chrzescijan tresé
wiary daje sie zrozumieé. Lgczno$é zas
metafizyki z teologia znana byta juz Arys-
totelesowi, choé nie wigzat on oczywiscie
filozofii z wiarg czy tym bardziej Ob-
jawieniem.

¢ A. Rosmini, Nuovo Saggio sull origi-
ne delle idee, red. F. Orestano, t. 1, Roma
1934 s. 31.

7 Zob. Arystoteles, Metafizyka, A 1,
993b.

8 Por. G. Reale, Historia filozofii sta-
rozytnej, t. 1, Od poczgtkéw do Sokratesa,
tlhum. E. I. Zielinski, RW KUL, Lublin
1999, ss. 467-498.

® Mozna akcentowaé rdézne sensy
twierdzenia, ze filozofia jest ,krélows na-
uk” i ze wraz z nig powstala nauka.
7 metodologicznego punktu widzenia
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[...]”'%. Mozna by na zakoncze-
nie zaryzykowal twierdzenie, zZe
jesli komukolwiek i w czymkol-
wiek przeszkadza vera philoso-
phia, to na pewno nie naukom
szczegdlowym i technice oraz po-
mnazaniu dobrobytu, a raczej
tym nurtom, ktore sil ludzkiego
intelektu i rgk chcg uzywad poza
jakakolwiek kontrola. Pominiecie
filozofii i metafizyki pozbawia
czlowieka panowania nad dzieta-
mi, ktore sam wytworzyl.

trzeba zauwazy(, ze filozofia po raz pier-
wszy wyrdznita i opisala podstawowsg dla
wszelkiej nauki metode badania i sama ja
zastosowala, Mianowicie metode elen-
chos, w my$l ktérej kazdy, kto zaprzeczy
jakiej$ zasadzie podstawowej, musi w ak-
cie negowania te zasade uznaé za praw-
dziwg, aby negacja byta prawdziwa. Ta
metoda stoi u podstaw sprowadzania
zdania przeciwnego do absurdu.

10 FR 83.

' Zob. tamze 80-91.

2 Por. H. M. Schmidinger, Su/la
storia del concetto di ,filosofia cristiana”,
w: E. Coreth — W. M. Neidl - G. Pfligers-
dorffer, La filosofia cristiana net secoli XIX
e XX, t. 1, Roma 1993, ss. 33-35.

1 Dyskusje takie toczyly sie od wie-
kéw, a w XX wieku staly sie przedmio-
tem wielkiej debaty filozoficznej w latach
30., w ktorej udziat wzieli wybitni filozo-
fowie i teologowie réznych orientacji:
Emile Brehier, Etienne Gilson, Jacques
Maritain, Maurice Blondel, Pierre Man-
donnet, Fernand van Steenberghen i in.

" Por. FR 48 i passim.

Y Tamze 88.

16 Tamze 89.



Forum

Wolnos¢, otwartosé, wspélnota

Marcin Masny

»Wolnos¢ jest [...] zakorzeniona w prawdzie czlowieka
i skierowana ku wspélnocie”

O wolnosci i prawdzie duzo sie
moéwi, ale malo sie je przezywa.
Zamet z tym zwigzany rodzi tesk-
note za fundamentem. Funda-
ment nowej wolnosci odnajduje
sie w jej najglebszej istocie otwar-
tosci, ktéra rodzi komunie.

Wolnosé i wiecznosé

Czlowiek naszych czasow jest
przeswiadczony, ze w wolnosci
skupia sie istota tego, co ludzkie.
Juz dwa tysigce lat temu jednak
glebokie pojmowanie  wolnosci
pojawilo sie w nauczaniu Ewan-
gelii. Wsrdd uczniéw Chrystusa
pojawita sie pewnos¢, ze wolno§¢
przypisana jest czlowiekowi jako
cztowiekowi. Doswiadczenie Boga
i koscielnej wspolnoty bylo dla
pierwszych chrzescijan doswiad-
czeniem wolnosci. Z drugiej stro-
ny inna wielowiekowa tradycja do-
strzega w Bogu i Kosciele sily
zniewalajgce.

Jan Pawel IL, Veritatis splendor, nr 86

Nie jest calg istotg wolnosci vis
electiva czy tez liberum arbitrium —
wladza wyboru i zdolno$¢ swobod-
nego rozstrzygania. Nie jest ona
istota wolnosci nawet w polgczeniu
z Arystotelesowym hekorision, czyli
wolnoscig od zewnetrznego przy-
musu. Bogu spodobalo sie stwo-
rzy¢ nie tyle jakiekolwiek rzeczy, ile
rzeczy szczegllne — ludzi jako cos
skoficzonego i $miertelnego po to,
zeby z wielkiej milosci da¢ im whas-
ng wieczno$¢ i niezniszczalnosé.
Celem wszystkiego jest wiecznos§é
i ona jest jedynym sensownym
kontekstem wszystkiego, co nazy-
wamy wolnoscig. Problem w tym,
ze dla wielu ludzi stowa ,Bog”
i ,wieczno$¢” nic nie znaczg albo,
co gorsza, majg oni jakie$ teore-
tyczne wyobrazenie pozbawione
nawet przedsmaku tego, czym ta
rzeczywisto$¢ jest wtedy, gdy sie
jej dotknie. Droga wtajemniczenia
chrzescijanskiego prowadzi do te-
go dotkniecia, a nawet do zazylo-
Sci.
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Podobnie jak za czaséw Arys-
totelesa stowo wolnos¢ jest dzis
uzywane w sensie do$¢ jedno-
znacznym, zredukowanym. Gleb-
sze rozpoznanie wolnosci jako ot-
warto$ci bytu na inne byty, chociaz
odwoluje si¢ do najpierwotniej-
szych do$wiadczen, pozostaje na
marginesie wspélczesnych rozmdw
o wolnosci. Co wiecej, dominuje
myslenie o wolnosci w relacjach
spolecznych, myslenie o wolnosci
czlowieka w stosunku do innego
czlowieka. Chodzi gléwnie o od-
powiedZ na pytanie: ile wolnosci,
ile przymusu? Jest to cenny zalazek
glebszego wejscia w wolnos¢, ale
tylko zalgzek. Wolno$¢ sama w so-
bie bowiem nie godzi si¢ na pyta-
nie o przymus. Na takim wlasnie
pojmowaniu  wolnosci  zawazyly
tendencje swoistego kolektywizmu
i jurydyzmu cywilizacji Christiani-
tas. Cywilizacja epoki chrze$cijanst-
wa konstantynskiego zamkneta
wolno$¢ w  jurydycznych defini-
cjach i odebrata jej zywe znaczenie.

Prometeusze i hippisi

Piewcy indywidualnej wolno-
§ci, poeci lub filozofowie XVIII,
XIX i XX wieku, réwniez nie po-
trafili sie¢ od tych kategorii oder-
wad. Ich krzyk o wolnosé byt bo-
wiem selektywnym buntem prze-
ciw skostnialej cywilizacji, w
ktorej zyli, czy to cywilizacji mie-
nigcej sie chrzescijaniskg, czy to

cywilizacji iluministycznej, nazna-
czonej pigtnem plytkiego determi-
nizmu i prymitywnego pozytywiz-
mu. Byli wsrdd nich waleczni Pro-
meteusze i rewolucjoni$ci. Byli tez
mysliciele stesknieni za cywiliza-
cjg wolnosci 1 milosci, czasem na-
iwni, czasem mniej: Charles San-
ders Peirce, Pitirim Sorokin,
Mohandas Gandhi, Frank Buch-
man i wielu innych. Wszystkich
taczyto to, Ze nie potrafili odnalez¢
wokot siebie nadziei takiej wspol-
noty i starali sie sami jg tworzy¢.

Te ludzkie proby okazaly sie
bezskuteczne. Wolnos¢ indywidu-
alna, takze wolnos¢ wewnetrzna,
wylansowana przez rozkielzna-
nych nonkonformistow XIX wie-
ku, jest motywem przewodnim na-
szych czasow. Nie kazdy zauwaza
jednak, Zze ten motyw przewodni
w XX wieku byt raczej teorig niz
praktyks. Ludzie nadal podda]q si
ch@tme niewoli, chociaz mdwig
i marzg o wolnosci.

W ostatnich dwéch wiekach
glosiciele wolnosci absolutnej, ni-
czym nie miarkowanej, zdotali
wzbudzi¢ zainteresowanie i wzbu-
rzy¢ umysly, lecz nigdy nie zdobyli
pozycji konstruktywnych lideréw.
Absolutng wolno$¢ i wladze w czy-
stej postaci moze mie¢ tylko ten,
kto pozostaje sam. Chce tego po-
probowad kazdy, kto odczuwa, ze
,piekto to inni”. Doswiadczenie
pokazuje, ze gdy juz pozbedziemy
sie tego piekla, pojawia sie praw-
dziwe pieklo, samotnosc.
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Zycie wieczne — jezeli istnieje
— jest zyciem w wolnosci, ponie-
waz wieczno$é, wyzwolenie z
wszelkich ograniczen, jest ze swej
natury spetnieniem wolnosci. Bog
jest wiecznoscig. Wiecznos¢ jest
wolnoscig. Dla chrzescijan wol-
no$¢ w swej pehni jest Bogiem.

Odpowiedzialnos¢

Podejs¢ do wolnosci jest dzis
przynajmniej kilka. Dla jednych
wolnos¢ jest wazna, lecz przezy-
wajg jg i glosza ]ako co$ z natury
ograniczonego przez nieusuwalne
koniecznosci, przez prawo, praw-
de lub uwarunkowania spoteczne.
Tlustracjg jest chocby nasza nie-
przezwyciezalna niezdolno$¢ do
fruwania o wlasnych sitach czy tez
nieziszczone marzenie o nie§mier-
telno$ci na ziemi. Pierwszym ogra-
niczeniem wolnosci jest indywidu-
alna staboé¢ moralna, intelektual-
na czy fizyczna. ,Zraniona przez
grzech wolno$¢” — tak nazywa te
sytuacje konstytucja Soboru Wa-
tykanskiego II (GS 17). Wolnos¢
— zatem jest mozliwa! Ona moze
sie zrealizowa¢ w pelni, bo gtéwna
przeszkoda, grzech, moze zostad
unicestwiona w kazdym indywidu-
alnym bytowaniu.

Sg i tacy, ktérzy wierzg w nie-
ograniczony potencjal wolnosci
czlowieczej, jeszcze nie zrealizo-
wany, lecz tez nieraz wzywajg do
samoograniczenia z tych samych
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racji prawa, prawdy, wspdlnoty.
Pytajg: Moze nasze wnuki bedg
wolne od $mierci, ale czy to jest
etyczne? Moze jesteSmy w stanie
stworzy¢  sztucznego czlowieka,
ale czy to jest dobre i stuszne? Czy
to jest odpowiedzialne? Jest to
wolno$¢  ograniczona odpowie-
dzialnoscig. To etyczne wedzidlo
naktada wolnosci nurt chrzescijan-
ski, konserwatyzm (takze o liberal-
nym odcieniu), a takze intelek-
tualni przywodcy réznych nurtow
New Age, z Hansem Jonasem na
czele. Ale on laczy odpowiedzial-
no$¢ z oswojonym lekiem. Lek
w tej umyslowosci zajmuje miejsce
nadziei.

O nowa definicje odpowie-
dzialno$ci, takze w sensie praw-
nym, upomina si¢ w zwigzku z
postepami biomedycyny i gene-
tyki Paul Ricoeur. Zasada odpo-
wiedzialnosci zastepuje coraz szer-
szym kregom, wsrdd chrzescijan
i niechrzescijan, zasade powinno-
Sci czy tez obowigzek. Jest w tym
jakas pogon za prawem wolnosci,
o ktérym mowig apostolowie. Jest
to wynik przechodzenia z cywiliza-
¢ji przymusu do cywilizacji wolno-
$ci. W historii spolecznej proces
ten ma odpowiednik w przejsciu
od przymusu panstwowego do
spoteczenstwa odpowiedzialnosci.
Odpowiedzialnos¢ jest czyms wie-
cej niz korelatem wolnosci. Od-
powiedzialno$¢ bez wolnosci nie
istnieje. Podobnie jak wspomnia-
ne ograniczenia wolnosci, odpo-
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wiedzialnos¢ okazuje sie istotowo
zalezna od wolnosci.

Manowce XX-wiecznego
liberalizmu

W opinii ideologéw nieograni-
czonej wolnosci opisane wyzej do-
swiadczenie wolnos$ci jest zakta-
mang aprobatg dla niewoli. Ideo-
lodzy wolnosci zewnetrznej nie
widzg, ze niewola zewnetrzna ro-
dzi si¢ z niewoli wewnetrznej,
chociaz oczywiscie nie jest z nig
tozsama. Akceptacja dominacji sil-
niejszego najczesciej idzie w parze
z checig zdominowania stabszego
i tak tworzy sie hierarchia spolecz-
na o bardziej lub mniej formal-
nych ksztaltach. Klasycy politycz-
nego liberalizmu nader wyraznie
te dominacje widza, ale nie inte-
resujg sie jej zrodlem, by¢ moze
w przekonaniu, Ze byloby to nie-
potrzebnym zboczeniem w kie-
runku  psychologii. Zauwazaja
zniewolenie zwlaszcza w konteks-
cie panstwa i przymusowych
wspélnot politycznych nie intere-
sujg si¢ za$ mniej sforrnahzowany
mi hierarchiami rodzinnymi, ré-
wie$niczymi, korporacyjnymi, eko-
nomicznymi itd. Nie interesujg sie
tymi relacjami spotecznymi, ktdre
stanowig korzef zniewolenia czto-
wieka przez pafstwo.

Sztandarowy ideolog tzw. libe-
ralizmu austriackiego Friedrich
August von Hayek (a w slad za

nim m. in. popularny eseista Isaiah
Berlin) zasadniczo odrzucit kon-
cepcje  wolnosci  wewnetrzne;.
Zdaniem Hayeka zludna wolnos¢
wewnetrzna ma by¢ rekompensatg
za niewole zewnetrzng. Berlin
w swych znanych esejach zapytat
wprawdzie, czy cztowiek moze by¢
niewolnikiem natury lub namiet-
nos$ci. Nie odpowiedzial wszakze
na to arcywazne pytanie, tylko
podkreslal, Zze i tak nie moze to
by¢ pretekstem do dominacji jed-
nych nad drugimi albo do kantow-
skiego postuszenstwa wlasnej ro-
zumnej naturze i wlasnemu prawu
moralnemu. W konsekwencji wiec
nalezaloby z leku przed niewolg
odrzuci¢ realistyczng wizje wolno-
$ci i jej nieuchronnych ograniczen.
»Zycze sobie, aby moje zycie i de-
cyzje zalezaly ode mnie, a nie od
sit zewnetrznych jakiegokolwiek
rodzaju” — wykrzyczal Berlin. Ale
jego zyczenie nie ma szans spel-
nienia. Albo doktadniej: nie moze
sie spetni¢ poza Bogiem. Hayek,
Berlin, Milton Friedman i inni
konstruktorzy XX-wiecznego libe-
ralizmu z wyjatkiem Ludwiga von
Misesa nie potrafig wyjsé poza zy-
czeniowy dyskurs i swoj maly
$wiat amoralnego, ekonomistycz-
nego materializmu, $wiat nieludz-
kiej ekonomii, ktora nie jest ob-
serwacjg czlowieka, tylko rodza-
jem inzynierii. Jednocze$nie za$
ich projekt spoleczefistwa oddol-
nego, swego rodzaju samoorgani-
zujacego sie nowego panstwa, jest
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gleboko humanistyczny w dobie
naszego tagodnego, lecz groznego
etatyzmu.

Jest rzeczg zdumiewajacg, jak
bardzo sa zwigzani przez idee
panstwa nawet ideolodzy demon-
tazu wszechobecnego lewiatana
z jego biurokracja i marnotraw-
nym aparatem ekonomicznym.
Rozdarcie do$wiadczalnego prze-
zywania wolnoséci na filozoficzng
wolnos¢ wewnetrzng i wolnosé
polityczng, praktyczng jest zapew-
ne owocem tej etatystycznej, znie-
walajacej rzeczywistosci, ktora
przenikneta nie tylko tworcow
biurokratycznych molochéw, ale
takze ich ideowych przeciwnikéw.
Teoretycznie bowiem konstruo-
wali oni oddolne spoleczenstwo,
ale nigdy nie przezyli takiej auten-
tycznej wspolnoty, ktéra odcisne-
laby sie na ich wizji. Nie doswiad-
czyli Kosciota.

Demontaz dominacji

Jeszcze raz powtorzmy: libera-
lowie tak nerwowo uciekajg przed
wszystkim, co wydaje sie uspra-
wiedliwiaé zniewolenie, bo nie
znajg S$wiata wolnosci. Bojg sie
wolnosci chrzescijaniskiej, bo znaja
chrzescijafistwo  konstantyniskie,
jurydyczne, chrzescijanstwo zaka-
zOw i nakazdéw. Nie znajg wolno-
Sci chrzescijanskiej i mysla, ze
i ona jest totalizmem. Gorzej, ze
sami wbrew wlasnej ideologii, ale

w zgodzie z wlasng logika narzu-
cajg innym swojg wizje. Oni tez
chcg trwaé niezachwianie przy
czym$ i chea, Zeby inni wierzyli
w ich racje. Lek przed Bogiem
sprawia, ze liberatowie XX wieku
szukajg fundamentu we wzgled-
nych racjach, intersubiektywnych
wartosciach, ideologii. Sadza, ze
oparcie na rzeczach wzglednych
odroéznia cywilizacje od barbarzyn-
stwa. Czego potrzebujg?

Potrzebujg przezycia, ze nie s3
w stanie zapanowa¢ nad wlasnym
losem, ze Bog nie jest ich wro-
giem, a zycie w zgodzie z Nim nie
oznacza niewoli, lecz wyzszg pew-
nos$¢ w wolnosci i ryzyku. Zamiast
walczyé z Kosciotem, ktéry i tak
przetrwa, milosnicy wolnosci mo-
gg wlaczy¢ sie w oddolny, odsrod-
kowy demontaz dominacji nadlu-
dzi nad podludzmi jako gléwnej
relacji miedzyludzkiej. Mogg sie
wlaczyé w  demontaz sofistyki,
ktéra od wiekéw te dominacje
usprawiedliwia. Drogg do tego
jest szukanie i rozumienie wolno-
$ci w jej rozumieniu ewangelicz-
nym.

Dynamiczna i relacjonalna
wizja wolnosci

W doswiadczeniu monoteiz-
mu od czterech tysigcleci trwa do-
browolna akceptacja ograniczen
wolnosci, a nawet akceptacja po-
stuszefistwa jako wyrazu prawdzi-
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wej wolnosci. Opiera sie to na rac-
jonalnym, ogélnoludzkim doswiad-
czeniu. Rozwdj ludzkich mozliwo-
$ci zawsze bowiem rodzi nowe wy-
zwania, koniecznosci i ogranicze-
nia. Wolnos¢ zatem rozwija sie,
ale jednoczesnie rodzi swe wlas-
ne limity. Droga wolnosci, jaka
kroczy ludzko$¢, zapewne ma ja-
kis zwigzek z postepami wiezi
i integralnym przezywaniem tros-
ki i trudu zZycia. Taka wizja wol-
nosci nie jest juz statyczna, a
wiec pozwala bada¢ wolnos¢ w
jej przemianach historycznych. To
jest Dahrendorfowska freedon: that
changes [wolnosé, ktéra sie zmie-
nia].

Ze statycznej wizji wolnosci
wylonila sie w ostatnim stuleciu
obserwacja relacji dynamicznych,
gdzie wolno$¢ jest celem procesu
lub procesem samym, co nie musi
oznaczal jej instrumentalizacji.
Dominikanin  Marie-Dominique
Chenu, ktéry odcisngt pietno na
mysli Soboru Watykanskiego 1I,
wskazywal uspolecznienie, budo-
wanie wiezi jako droge do wolno-
Sci. Zauwazal, Ze trudno odnajdy-
waé wolnoé¢ z dala od innych
ludzi. Jezuita Pierre Teilhard de
Chardin poszedt dalej. W socjals-
zacyi kompresyinej dostrzegal naj-
doskonalszy srodek potegowania
niepowtarzalnosci i wolnosci jed-
nostki. Zwracal przy tym uwage
na warunek tej dobroczynnej so-
cjalizacji jej $wiadomy i dobrowol-
ny charakter. W socjalizacji koms-

presyjnej ludzkosé dazy ku dob-
rowolnej wspdlnocie bez podzia-
téw. To dazenie jest obecne, ale
nie powszechne i nie daje gwaran-
¢ji, ze ten proces sie spelni w his-
torii. Chrzescijanie sg pewni spel-
nienia tego dazenia poza historia,
w nowym Jeruzalem.

Dla Teilharda wzrost wolnosci
i wzrost wspélnoty byly zatem pro-
cesami powigzanymi. Dla naiw-
nych wizjoneréw nowej ery chrze-
Scijanskiej: Mikolaja Bierdiajewa
i Emmanuela Mouniera, wolno$¢
byla nie tyle celem, ile §rodkiem
do osiagniecia innego, wickszego
celu droga do twérczosci. Srodo-
wiskiem tworczej wolnosci miata
by¢ nowa szczesliwa era ludz-
kosci. Przyznajmy, iz wolnosé
w istocie sprzyja tworczosci, a
zniewolenie, zwlaszcza w sensie
biernosci czy tez braku wolnosci
wewnetrznej, zabija wszelkg inno-
wacyjno$é. Wsrdd filozoféw kato-
lickich zwigzek wolnosci i twor-
czosci (a dokladniej: odkrywczo-
$ci i inwencji) podkreslat Teilhard.
Ale glebsze spojrzenie zapropono-
wal nam Jan Pawet IL.

Wizja wolnosci jako drogi do
wspolnoty zawarta jest w encyk-
lice Verstatis splendor (nr 86): ,Ra-
cjonalna refleksja i codzienne do-
$wiadczenie obnazajg stabo$¢, jaka
znamionuje wolno$¢  czlowieka.
Jest to wolno$¢ prawdziwa, ale
ograniczona [...]” — konstatuje Jan
Pawel II; idzie on jednak dalej,
korzystajac w  tworczy sposdb
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z pojec¢ fenomenologii: ,,[...] [wol-
nos$¢] jest uniwersalnym otwar-
ciem na wszystko, co istnieje,
przez przekroczenie siebie ku po-
znaniu i mitosci drugiego. Wol-
no$§¢ jest zatem zakorzeniona
w prawdzie czlowieka i skierowa-
na ku wspdlnocie” (tamze). Wol-
no$¢ i prawda sg nierozlgcznie
zwigzane wspolnym charakterem
otwartosci. Wolnos¢, czyli otwar-
tos¢, jest zakorzeniona w praw-
dzie, czyli otwartosci czlowieka na
inne byty. Wolnos¢ jest procesem,
droga. Jezeli zas jest drogg do
wspOlnoty, nalezy rozejrzeé sie,
gdzie ta wspdlnota sie rodzi. Ro-
dzi sie w wolnosci naszego wieku.

Nowa wolnos¢ konca tysigclecia

Trudno nie dostrzec zwigzku
bogactwa z wolno$cig zewnetrzna,
czyli wolnoscig od przymusu w ra-
mach spotecznosci. Wiek XX byt
nie tylko stuleciem nihilistycznych
totalizmdw, ale i okresem bezprzy-
ktadnego rozwoju swobdd, zwlasz-
cza w $wiecie zachodnim po II
wojnie $wiatowej. Byt to czas naj-
potezniejszej w historii koniunktu-
ry gospodarczej, wzmozenia kon-
kurencji w gospodarce i kulturze,
czas relatywnej zamoznosci, wzgle-
dnego pokoju i edukacji. Niepopu-
larnos¢ wykutej w wieku XIX idei
liberalnej nie przeszkodzita w tym
rozkwicie swobdd, zamilowania
do wolnosci wsrdd jednostek czy
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wrecz niepohamowanego indywi-
dualizmu w pokoleniu wyzu demo-
graficznego, czyli dzieci pokoju
i dobrobytu.

Indywidualizm i konsumizm
sprawiajg wiec, ze wolnos¢ okazu-
je sie niewolg. Dlatego dobrowol-
ne lub zaakceptowane ubdstwo
w tej cywilizacji okazuje sie wyra-
zem wolno$ci znacznie bardziej
uderzajgcym niz nowe BMW. Ale
logika chrzescijanska idzie znacz-
nie dalej niz akceptacja ubdstwa
czy innych niepowodzen. W ak-
ceptacji wlasnych  ograniczen,
w radosci troski i trudu chrzes-
cijanstwo XXI wieku ukazuje
$wiatu sens, ktorego nie daje po-
szukiwanie rozrywki i nieustanne
zakupy.

Temat przetomowego charak-
teru naszych czaséw zastuguje na
glebszg analize. Poniewaz jednak
nie ma wolnosci bez prawdy, nie
od rzeczy bedzie teraz przesledzic
losy prawdy w naszej epoce.

Prawda jako otwartosé

Cala tradycja chrzescijafiska
potwierdza, ze nie ma wolnosci
bez prawdy. Prawda jest czym$
znacznie wiekszym niz prosta praw-
dziwos¢, czyli zgodnos¢ znaku
z rzeczg. Prawda istnieje niezalez-
nie od znaku, nawet niezaleznie
od istnienia jakiegokolwiek znaku.
Takie glebsze pojmowanie, a na-
wet przezywanie prawdy, jest wia-
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Sciwe zaréwno czesci tradycji hel-
lefiskiej w platonizmie i gnostycyz-
mie jak i tradycji biblijnej, ktora
rézne konkretne uzycia tego stowa
odnosi zawsze do pewnosci i fun-
damentu (hebrajskie enzet), a tak-
ze do otwartosci i szczerosci bytu,
ktéra wyraza sie greckim termi-
nem alétheia.

Grecka Biblia polgczyta te po-
jecia prawdy. Nowy Testament
wydobyl z prawdy najglebszy sens.
POJmowame prawdy jako prawdzi-
wosci znaku bardzo zaweza pole
widzenia, ale przynajmniej zaktada
czy tez dopuszcza obiektywizm
poznawczy. To proste, ale zdrowe,
realistyczne pojmowanie prawdzi-
wosci fatwo podwazy¢ i czyni sie
to nagminnie. Narzucona przez
masowg kulture formacja wspot-
czesnego czlowieka jest drogg od-
krywania coraz glebszych pytan
bez obietnicy odpowiedzi. Prawda
przestaje istnie¢ nawet jako prosta
prawdziwos¢.

Prawda to nieskoficzenie wie-
cej niz prosta prawdziwosé, czyli
zgodno$¢ znaku z jego znacze-
niem. Tak pojmowana prawdzi-
wos¢ ma tylko dwa elementy
i oderwana jest od calosci rzeczy-
wistosci. Wspolczesna filozofia
znaku w znacznej mierze opiera
sie na uproszczeniu, ktore polega
na ucieczce od kontekstu. Usiluje
sie badac¢ zwigzek miedzy, dajmy
na to, stowem a rzecza, ktérg ono
oznacza. Na szczescie zyskuje po-
pularno$¢ realistyczna, triadyczna

koncepcja znaku, rozwinieta jesz-
cze w XIX wieku przez Charlesa
Sandersa Peirce’a. Znak nie ma
przeciez znaczenia bez kontekstu!
Prawda zatem to Zycie takie, jakie
jest w calym swym kontekscie.
Prawda to niepodwazalne fakty
w ich integralnosci z najszerszym
kontekstem, calg rzeczywistoscia.
Ogrom tych zwigzkdéw przerasta
mozliwosci poznawcze czlowieka
i dlatego prawda nieustannie po-
zostaje w duzej mierze tajemnica.
Prawda — to tez kontekst, $rodo-
wisko zycia odrzucajace wszelkie
przektamania, ktorych zrodlem
jest dla chrzescijan szatan, grzech
i wszelka ludzka stabos¢. Prawda
jest zatem $rodowiskiem wolnosci
— wolnosci od zycia iluzorycznego,
oderwanego od realiéw. Prawda
ma charakter osobowy. Prawdg
jest Chrystus. Dla chrzescijan
Prawda jest Bogiem.

Prawdzie sprzeciwia sie wie-
lopostaciowe klamstwo. Jedng
z jego postaci jest ideologia.
Ideologia nie jest prawdg o
czyms, tylko sztucznym uzasad-
nieniem subiektywnych racji i po-
trzeb. Ideologia wspélnotowa
zwykle usprawiedliwia czyjas do-
minacjg i niewole mnych Taka
ideologia moze mie¢ dowolny,
nawet bardzo zacny zewnetrzny
ksztatt. Ideologia wspdlnotowa
moze usprawiedliwia¢ dominacje
jednych nad drugimi. Ideologia
wolnosciowa zamyka dostep do
wspolnoty.
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Otwarto$¢ i tajemnica:
korzefi wspolnoty

Kazdy byt, a zwlaszcza czlo-
wiek, moze w drodze fundamen-
talnego wyboru otworzy¢ sie na
inne byty lub zamkng¢. Prawdzi-
we otwarcie jest aktem dokona-
nym w najglebszej istocie ludzkie-
go jestestwa. Otwieranie sie jest
réwnoznaczne z wchodzeniem
w wolno$¢ i prawde. Oznacza tez
akt rezygnacji z siebie, zwany ke-
nozg lub ogoloceniem. Nie da si¢
bytowaé wspdlnie z innymi, nie
ograniczajac siebie, swych ambi-
cji, dazen, oczekiwan. Wolnos¢,
prawda i kenoza nie s3 bowiem
niczym innym niz przejawami czy
imionami tej fundamentalnej ot-
warto$ci. Otwarty cztowiek jest ca-
pax Dei i capax rerum — zdolny
pochwycié¢ Boga i rzeczy. Bog bo-
wiem tez jest otwarty, chociaz
ukryty w niepojmowalnosci. Co
wiecej, Bog jest zrodlem otwarto-
§ci. Z otwartosci indywidudw
a wiec wolnosci, prawdy i kenozy
— rodzi sie wspdlnota. Z tej samej
otwartosci rodzi sie prawda i wol-
nosc.

Epoka przemystowa od poczat-
ku skarzyla sie na swa chorobe
samotno$ci 1 masowoéci. Filozofia,
socjologia i psychologia XX wieku
przesycona jest ta skargg i wotfa-
niem o wspdlnote. Z drugiej strony
skrajnie polityczne proby odpowie-
dzi na te tesknote, zwlaszcza zas
komunizm i nazizm, okazaly sie

lekarstwem gorszym od choroby.
Wszystkie klasy, bloki, fronty iinne
polityczne wspdlnoty XX wieku
wypalily sie i nie odzywaja. W Pol-
sce ostatnim wybuchem tak budo-
wanej wspolnoty byt rok 1980.
,o0lidarno$¢” jednak miata juz
pewien rys zjawiska typowego dla
epoki postindustrialnej — doraznej
wspolnoty celow. Te wszystkie wie-
zi powstaly na fundamencie bardzo
ograniczonej otwartosci, a zatem
ograniczonej prawdy i ograniczonej
wolnosci. Obecne wigzi spoleczne
akceptujg te ograniczono$¢ i nie
daza do pelnego otwarcia cztowie-
a.

Pozapolityczne zrédlo wspélnoty

Nowa wspdlnota w sensie po-
litycznym moze swe zrodlo zna-
lez¢ zupelnie gdzie indziej, poza
politykg. Prawzorem wspdlnoty
dla chrzescijan jest jedyny Bog zy-
jacy w trzech osobach. Ich wspdl-
nota, czyli komunia, jest wiezig
milosci, wzajemnym aktem naj-
wyzszej wolnosci. Jest to wolnos¢
od wszelkich uwarunkowan. Akt
niewymuszonej milo$ci jest czyms$
nieskonczenie wiekszym od uwa-
runkowanego (genetycznie, kultu-
rowo itd.) altruizmu. Ten trans-
cendentny charakter chrzescijanist-
WO Wwyraza prostym opisem: mi-
tos¢ do nieprzyjaciél. Wspélnota
ponadpolityczna i ponadcywiliza-
cyjna, oparta na fundamentalnej
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wiezi miedzy osobami, ma ogrom-
ny wplyw na polityke i moze ja od
podstaw ksztattowaé. Sfera poli-
tyczna nie ma natomiast zadnego
istotnego wplywu na taka wspdl-

note.
Komunia jest eschatologicz-
nym, pozahistorycznym celem

czlowieka, ale ten najwazniejszy
cel realizuje sie w historii. Tak jak
wolno$¢ — nawet bardzo ograni-
czona i zblgkana — jest wolnoscig
prawdziwa, odblaskiem najwyzszej
wolnosci Boga, tak i wszelka wiez
— nawet z wielkg przymieszkg in-
teresownosci — odbija komunie is-
tniejagcg w Bogu i zaoferowang lu-
dziom. Rozmaite wiezi spoleczne
s  wartoSciowym  zaczatkiem
wspolnoty czy tez wiezi pelnej,
ktora jest komunia Boza. Realna
komunia w Kosciele tez jest bar-
dzo niedoskonala, a obszary bez-
interesownej mitosci, miltosci do
nieprzyjaciot, sg zaledwie wyspa-
mi. Dla bardzo wielu chrzescijan
Koscidl jest przestrzenig samorea-
lizacji, rynkiem zbytu, miejscem
ucieczki od realiéw, grupg zdatng
do zdominowania, grupg interesu.
Wyspy bezinteresownej mitosci sg
jednak najwiekszym skarbem Kos-
ciota i zaczynem przemiany calego
Swiata.

Wspélnota eucharystyczna

Osrodkiem tej przemiany jest
wspolnota eucharystyczna. Wspol-

nota eucharystyczna Kosciola jest
wspdlnotg o tyle, o ile jest zyciem
we wzajemnym oddawaniu siebie
innym. Dramatem stuleci chrzes-
cijafiskiej eucharystii i samej wiezi
Kosciola jest to, ze zatracila
w znacznej mierze ten $cisle realis-
tyczny i relacjonalny charakter, co
zauwazyl pod koniec lat 60. jezui-
ta Alexander Gerken w ksigze
Teologia eucharystii. Jest to jeden
z nieprzewidzianych efektow prze-
tomu konstantynskiego w Koscie-
le.

OczywiScie eucharystia jest
czyms$ znacznie wiekszym niz do-
swiadczeniem wiezi. Tradycja ka-
tolicka nazywa j3 sakramentem
niewypowiedzianym (zneffabile sa-
cramentum). Wyjasnia to Jan Pa-
wet IT w Liscie o kulcie Eucharys-
tii. Wspdlnota jest owocem krzy-
za, czyli kenozy, ogolocenia. Pas-
cha, czyli $mieré i zmartwych-
wstanie, jest streszczeniem i 0sig
historii, a eucharystia jest stresz-
czeniem zycia. Oddanie Chrystu-
sa w postaci chleba i wina, wza-
jemne oddanie braci i siéstr wo-
kot stotu Panskiego jest stresz-
czeniem calego Zycia, w ktérym
chrzescijanin oddaje siebie innym
z radoscia, w wolnosci i niczego
w zamian nie oczekujgc. Tak gle-
bokie przezycie eucharystii jest
owocem dlugiej drogi, a ta droga
oczywiscie nie jest mozliwa, jesli
uczestnicy ceremonii nawet si¢
nie znajg, a sakrament traktujg
rytualnie.
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Kenoza: zZrédlo wspélnoty

Przygotowaniem do funkcjo-
nowania w takim obszarze milosci
jest doswiadczenie jakiejkolwiek
wolnosci i jakiejkolwiek wigzi. Po-
czatkiem dobrowolnej wiezi oraz
pierwszym krokiem na drodze ku
dojrzatosci ludzkiej i chrzescijan-
skiej okazuje sie postawa tak nie-
popularna obecnie nawet u chrze-
scijan, jak wyrzeczenie sie débr,
czyli zdolno$¢ oparcia sie na Bogu
w doczesnosci. Pisze o tym Jan
Pawel II w Veritatis splendor (nr
18-19).

Taka jest istota ubdstwa, ktore
jest postawg gotowosci do dziele-
nia sie z bliznimi. Ta postawa jest

poczatkiem i trescig tego, co No-
wy Testament nazywa kenoza.
Weielenie i $mier¢ Boga to naj-
glebsza kenoza. Kenoza Boga Oj-
ca zaczyna sie od otwarcia sie,
zrodzenia Syna i obdarzenia Go
béstwem. Na drodze kenozy rodzi
sie prawspolnota Trojcy. Powolne
odkrywanie prawdy o sobie na
drodze upokorzeni i wyzwan, tru-
du i troski to kenoza chrzescijani-
na. Ten proces trwa cale zycie, az
dla czlowieka Bog stanie sie jedy-
nym realnym oparciem. Sakra-
mentem kenozy jest za$ chrzest.
Chrzest oznacza kenoze, ale tez
jest jej zasiewem. Zasiewem ko-
munii, ktora przemienia takze po-
lityke.



Woijciech Botoz -
Gerhard Hoéver (red.),
Utylitaryzm w bioetyce.
Jego zatozenia i skutki
na przyktadzie poglgdéw
Petera Singera,

Wyd. UKSW, Warszawa 2002,
ss. 238.

Ksigzka jest poklosiem polsko-
-niemieckiego sympozjum zorgani-
zowanego w Warszawie w dniach
17-18 listopada 2001 roku przez
Wydzialy Teologiczne: Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie i Renskiego
Uniwersytetu Fryderyka Wilhelma
w Bonn. Obejmuje ona siedem
tekstow  poswieconych — rdznym
aspektom etyki Petera Singera.

Inicjatywa obu uczelni jest
warta uwagi juz z tego powodu, ze
filozoficzne poglady Petera Singe-
ra stanowig swego rodzaju odbicie
i radykalizacje stanu $wiadomosci
znacznej czesci wspolczesnej kul-
tury zachodniej. Dzigki temu Sin-
ger jest zapewne jednym z bar-
dziej znanych wspolczesnych filo-
zoféw, co niekoniecznie oznacza,
ze jest ,najbardziej wplywowym
filozofem wspotczesnym” (W. Bo-
toz, O koniecznosci zajmowania sie
utylitaryzmem w bioetyce, s. 27).
Czym innym jest popularnosé,

) TQ

a czym innym ,wplywowos¢”.

Ksiazxa

druga mierzy sie moim zdaniem
nie tyle popularnoscia, ile wply-
wem na to, w jaki sposob inni
myslg o rzeczywistosci. Nie sadze,
aby Singer w ten sam sposob
ksztattowal nasze myslenia, jak
czynig to nadal wielcy mysliciele
przeszlosci czy tez znacznie mniej
od niego znani filozofowie wspot-
czesni. W tym sensie za znacznie
bardziej wplywowego uwazam na
przyklad zmarlego niedawno Joh-
na Rawlsa, ktory byl raczej mato
znany szerok1e] publicznosci. Wy-
daje mi sie, ze wywazong oceng
filozoficznej tworczosci  Singera
znajdujemy u cytowanego w ar-
tykule Boltoza wybitnego wspdl-
czesnego etyka Bernarda William-
sa: ,Niektorzy utylitary$ci usilujg
wzbudzaé u swoich czytelnikéw
nieokreslone poczucie winy [...]
W jego [tj. Singera] ksigzce Etyka
praktyczna wyraznie widaé, ze jest
on bardziej zainteresowany wywo-
taniem takiego efektu niz jego
teoretyczng podstawg, ktora po-
traktowana zostala do$¢ pobiez-
nie” (s. 19, z drobnymi popraw-
kami w tlumaczeniu tekstu Wil-
liamsa).

W Polsce Singer jest znany
raczej z oméwien niz z thumaczen.
Dotad wydano nastqpumce jego
ksigzki: O Zyciu i smierci. Upadet
etyki tradycyjnej (Warszawa 1997),
Dziect z probowki. Etyka i praktyka
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sztuczney prokreacyi (wspotaut. Dea-
ne Wells, Warszawa 1988), Hegel
(Warszawa 1996) oraz Przewodnik
po etyce (wyd. 2, Warszawa 2002),
ktérego jest redaktorem. Tezy Pe-
tera Singera, pomimo tego, a mo-
ze wiasnie dlatego, ze kontrower-
syjne, znajduja natomiast duzy od-
dzwiek w s$rodkach masowego
przekazu. Prasowym echem odbi-
ly si¢ tez swego czasu kontrower-
sje wokot jego wykladéw w Austrii
i Niemczech. Kledy niektore
z nich musialy zosta¢ odwolane ze
wzgledu na protesty organizacji
ludzi niepetnosprawnych, w prasie
rozgorzata dyskusja na temat gra-
nic wolnosci akademickiej.

Co wywoluje tak silne reakcje?
Przede wszystkim fakt, ze Singer
radykalnie zrywa z tradycja moral-
nosci zachodniej w dziedzinie sto-
sunku do Zycia. Singer uwaza, ze
nalezy odrzuci¢ utrwalone w tej
moralnosci przekonanie o §wieto-
Sci ludzkiego zycia, ktore — zda-
niem Singera — zakorzenione jest
w chrzescijanskiej wizji rzeczywis-
tosci (pisze o tym Marian Machi-
nek MSF w artykule Petera Singera
krytyka etyki chrzescijariskier). Ta-
kie przekonanie uwaza Singer za
rodzaj ,egoizmu gatunkowego”.
(Nawiasem mowigc, sadze, ze an-
gielski termin ,speciesm” lepiej
jest thumaczy¢ na przyktad jako
,egoizm gatunkowy”. Uzywany
w omawianej ksigzce termin ,spe-
ciesyzm” jest kalka niemieckiego
okreslenia ,Speziesismus”, ktore

w jezyku niemieckim ma uzasad-
nienie, gdyz uzywane jest w nim
stowo ,Spezies” — ,gatunek”, ale
w jezyku polskim brzmi do$¢ nie-
naturalnie). Prawo do Zycia maja
osoby, ale zdaniem Singera nie
wszyscy ludzie sg osobami. By¢
osobg to by¢ kim$ samoswiado-
mym, autonomicznym, posiadaé
pragnienia i dazy¢ do ich realiza-
cji. Jesli przyjmiemy taka definicje
osoby, to okaze sie, ze osobami
nie sg nie tylko dzieci jeszcze nie
narodzone, ale réwniez dzieci
w pierwszym okresie po urodze-
niu (Singer sadzi, ze samoswiado-
mos¢ ksztattuje sie w czlowieku
miedzy drugim a trzecim rokiem
zycia). Poniewaz w podobnej sytu-
acji znajduja sie ludzie ciezko cho-
rzy umystowo, ich takze nie nalezy
uznawac za osoby. Rowniez ludzie
stojacy w obliczu $mierci moga
przesta¢ by¢ osobami (poglady
Singera na temat eutanazji oma-
wia Piotr Morciniec w artykule
Eutanazja zamiast opieki paliatyw-
nej?). Za osoby nalezy natomiast
uznaé niektore wyzej rozwiniete
zwierzeta (o ,etyce animalnej”
Singera méwi obszerny tekst Hei-
ke Baranzke Petera Singera ruch
obrony uwierzgt oraz jego antropolo-
giczne i etyczne implikacie). Z. punk-
tu widzenia teoretycznych zalo-
zeh Singera réwniez tak zwane
klonowanie terapeutyczne musi
sie spotkaé z akceptacjg, jako ze
,wyhodowane” z komdrek macie-
rzystych narzady mogg zmniejszy¢
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cierpienia réznych oséb, podczas
gdy embriony jeszcze osobami nie
3 (konsekwencje teorii Singera
w tej dziedzinie omawia G. Hover
w artykule Tezy Petera Singera
o eksperymentach na embrionach
a wspdlczesna dyskusja o badaniach
komorek macierzystych). Dosé szo-
kujace wydadzg sie nam zapewne
nastepujace twierdzenia Singera:
,2Proponuje zatem, zeby zyciu pto-
du nie przyznawaé zadnej wiek-
szej warto$ci niz zyciu jakiej$ nie-
ludzkiej istoty zywej na podobnym
stopniu racjonalnosci, samos$wia-
domosci, zdolnosci postrzegania,
wrazliwosci itd. [...] Dziesiecio-
dniowy noworodek nie jest ra-
cjonalng i samos$wiadomg istotg
[...] Zycie noworodka ma zatem
mniejszg warto$¢ niz zycie $wini,
psa czy szympansa” (cyt. za: Ale-
xander Lohner, Historyczne korze-
nie etycznych poglgdow Petera Sin-
gera, s. 56). Na szczescie wobec
takich  propozycji  odczuwamy
wcigz ,opor oslupienia” (termin
Hermanna Lubbego). Jak stusznie
zauwaza jednak Robert Spae-
mann, nie mozna pozosta¢ jedynie
przy takim oporze, gdyz to, co
dzisiaj jeszcze wydaje si¢ nam
oczywiste, jutro moze juz przestaé
takim by¢. Postepy, jakie w ostat-
nich dziesiecioleciach  osiggnat
ruch na rzecz legalizacji aborcji,
a w ostatnich latach notuje ruch
na rzecz legalizacji eutanazji, sg
tego wymownym przyktadem. Po-
trzeba zatem racjonalnej refleksji.

Omawiana ksigzka moze nam
z pewnoscig pomoéc w znalezieniu
racjonalnie uzasadnionych odpo-
wiedzi na prowokacje Singera.
Wskazuje tez ona na zrédla jego
pogladéw. Jednym z nich jest nie-
watpliwie sygnalizowany w tytule
publikacji etyczny utylitaryzm (po-
glady klasykéw mysli utylitarystycz-
nej omawia Ryszard Mon w ar-
tykule Glowne zalozenia etyki uty-
litarystycznej). Jak sig wydaje, Sin-
ger nawigzuje giownie do pogla-
déw tych utylitarystéw, ktorzy za
kryterium oceny moralnej uwaza-
li minimalizowanie powszechnego
cierpienia i maksymalizowanie po-
wszechnego szczeScia, przy czym
szczescie rozumieli jako ogdlnie
dobre samopoczucie (odczuwanie
przyjemnosci lub  przynajmniej
nieobecnos¢ cierpienia). Tak poje-
ta korzys¢ kaze Singerowi objaé
moralng troskg zwierzeta, ktére
zdolne s3 do odczuwania przyjem-
nosci i bolu, pozwala mu nato-
miast wykluczy¢ z kregu wspdlno-
ty moralnej tych ludzi, ktérzy juz
lub jeszcze nie sg do tego zdolni.

Taka zmiana zakresu obowigzy-
wania norm moralnych (przede
wszystkim normy ,nie zabijaj”) wia-
ze si¢ tez z sygnalizowang juz wcze-
$niej zmiang znaczenia pojecia ,,0-
soba”. Prawa przystuguja osobom,
a nie ludziom, nie wszyscy za$ Tu-
dzie sg osobami. Zdaniem A. Loh-
nera korzeni pojecia osoby utozsa-
miajgcego jg z samoswiadomoscig
nalezy szuka¢ w juz w Kartezjuszo-
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wskim odréznieniu res cogitans 1 res
extensa, a nastepnie w definicji oso-
by zaproponowanej przez Johna
Locke’a w jego Rozwazaniach doty-
cgeych rozumu ludvkiego, zgodnie
z ktérg tozsamo$¢ osoby gwaran-
towana jest przez tozsamosc jej sa-
mos$wiadomosci w czasie.

Powazne argumenty przeciw
takiej definicji osoby wysuneli juz
Thomas Reid (zob. Rozwazania
o0 poznawczych wladzach cxlowieka,
Warszawa 1975, ss. 343 i nn.)
i Gottfried Wilhelm Leibniz (zob.
Nowe rozwazania dotyczgce rozumu
ludzkiego, Warszawa 1955, s. 296).
Najkrocej ich argument moz-
na wyrazi¢ tak: Locke pomylil
tozsamos¢ ze $wiadomoscig tozsa-
mosci. Idee majg jednak swoje
konsekwencje. Mozna by nawet
powiedzie¢, ze swoistg zastuga
Singera jest to, iz wyciaga on osta-
teczne — nawet jesli nieraz szoku-
jace — konsekwencje z owej idei
osoby. Jesli jednak w obliczu tych
konsekwencji odczuwamy nadal
,opor ostupienia”; to warto pod-
daé racjonalnej krytyce pojecie
osoby utozsamiajace jg ze swiado-
mym siebie podmiotem (bogatego
materiatu do takiej refleksji do-
starcza artykul A. Lohnera). War-
to to uczyni¢ rowniez dlatego, ze
moze sie wowczas okazad, iz dosé
szeroko juz rozpowszechniona ak-
ceptacja aborcji jest konsekwencja
tych samych teoretycznych zato-
zef, z ktorych Singer wyciaga je-
dynie bardziej radykalne wnioski.

Inng wartg przemyslenia spra-
w3 jest — wyraznie obecne u Sin-
gera — utozsamienie osoby z pod-
miotem, ktory w sposdb racjonal-
ny zaspokaja swoje pragnienia.
Trzeba bowiem zwrdcié¢ uwage na
to, ze takimi podmiotami sg row-
niez zwierzeta (przynajmniej wyz-
szym zwierzetom mozemy przypi-
sa¢ racjonalnos¢ polegajaca na
znajdowaniu $rodkéw  stuzacych
do skutecznego zaspokajania ich
pragnien; przypomnijmy choéby
znany eksperyment Wolfganga
Kohlera dotyczacy inteligencji
malp). W tym kontekscie nie dzi-
wi fakt, ze Singer przypisuje ,,0s0-
bowo$¢” niektérym  zwierzetom.
Osobe charakteryzuje jednak to,
ze w swoim dziataniu kieruje sie
ona nie tylko pragnieniami. Od
bytéw nieosobowych rézni jg wha-
$nie fakt, ze motywacja jej dzialan
mogg by¢ nie tylko pragnienia, ale
réwniez niezalezne od pragnien
racje (na przyklad ztozona przeze
mnie obietnica moze by¢ sprzecz-
na z moimi obecnymi pragnienia-
mi, ale mimo to moze by¢ ona
racja mojego dzialania). Ow fakt
moéwi co§ istotnego o tym, kim
jest osoba; wszystko, co dotad
wiemy na temat zwierzat, nie po-
zwala nam natomiast na przypisa-
nie im tego typu racjonalnosci (in-
teresujgce uwagi na ten temat
mozna znalez¢é w niedawnej pub-
likacji Johna R. Searle’a Rationali-
ty in Action, Massachusetts Insti-
tute of Technology 2001, ktérego
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nie mozna na pewno podejrzewac
o inspiracje konfesyjna). Sadze, ze
w rozwazaniach nad Smgerowskq
koncepcjg osoby warto by rowniez
podjaé ten watek.

Omawiana ksigzka nie jest ca-
lo$ciows i systematyczng prezen-
tacja poglqdow Singera, dotyka
]ednak jej najbardziej istotnych
i jednoczesnie najbardziej kon-
trowersyjnych watkdéw. Mozna by-
lo co prawda zadbaé o jej staran-
niejsze przygotowanie redakcyj-
ne. Istnieja polskie tlumaczenia
ksigzek, z ktorych cytaty thuma-
czone s3 z niemieckich orygina-
léw badZ niemieckich ttumaczen:
J. Locke’a Dwa traktaty o rzgdzie,
M. Bubera Problem czlowieka, M.
Heideggera Bycie 7 czas, R. Spae-
manna Podstawowe pojecia moral-
ne oraz Osoby. O réinicy miedzy
czyms a kims. Wywiad z Peterem
Singerem na s. 235 cytowany jest
w tlumaczeniu polskim, ktore
ukazalo sie w ,Gazecie Wybor-
czej”, natomiast na ss. 101 i 190
przytaczany jest w oryginale nie-
mieckim (bez zaznaczenia, ze ist-
nieje polskie tlumaczenie). W
przypisach jest do$¢ duzo bledow
literowych, zwlaszcza w stowach
niemieckich (ss. 61, 73, 76, 105,
117, 143, 144, 164, 168, 173,
207). Rowniez w tekscie zdarzajg
sie tego rodzaju pomylki, a nie-
ktére daty w biogramie H. Baran-
zke s3 z pewnoscig bledne. Od-
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miana nazwiska angielskiego filo-
zofa Richarda Hare’a jest wlasnie
taka, a nie — jak na ss. 98 i 176
— ,Harego”. O moich watpliwos-
ciach co do tlumaczenia stowa
,speciesm” juz pisalem. Podobnie
sadze, ze niemieckiego ,Identitdt”
nie nalezy tlumaczy¢ jako ,iden-
tycznos¢” (np 92), lecz jako
,t0zsamos¢”. Trudno jest przethu-
maczy¢ angielskie stowo ,self”; ale
na pewno nie nalezy go ttumaczy¢
jako ,sie” (s. 92; byloby ono wow-
czas odpowiednikiem niemieckie-
go ,man”, a nie niemieckiego
,selbst”) ktore gdzie indziej thu-
maczone jest jako ,ja”; por. s. 95).

Na koniec przypomnijmy his-
torie, ktorg przytacza P. Morci-
niec. W jednym z wywiadéw P.
Singer przyznal, Ze swojej cierpig-
cej na chorobe Alzheimera matce
zapewnil calodobows opieke me-
dyczng. Zapytany o celowos$¢ ta-
kiego postepowania (wedle jego
teorii w pewnym momencie matka
przestata juz by¢ osobg), Singer
odpowiedziat: ,Mysle, ze ta spra-
wa otworzyla mi oczy na to, ze te
rzeczy u czlowieka sg bardzo trud-
ne... Trudniejsze, niz dotad sadzi-
tem, bo jest to co$ innego, gdy
chodzi o wlasng matke” (s. 236).
By¢ moze jednak moralny zmyst
Singera jest lepszy od jego etycz-
nej teorii?

Jarostaw Merecki SDS
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Piotr Jaroszynski,
Nauka w kulturze,

Polskie Wydawnictwo
Encyklopedyczne,
Radom 2002, ss. 362.

Przecietny wyksztalcony mie-
szkaniec naszego globu jest zwyk-
le przekonany, Ze Zyjemy w cza-
sach wielkiego triumfu nauki i tri-
umfu czlowieka. Panuje poglad,
ze nauka wielkimi krokami, po-
czgwszy przynajmniej od Renesan-
su, zmierza ku nieznanej, lecz
zwycieskiej przyszlosci.  Panuje
przekonanie, ze zwyciestwo kultu-
ry naukowej jest tez w jakims sen-
sie zwyciestwem kultury europej-
skiej, ktorej zdobycze podbily
swiat. Trudno temu przekonaniu
zaprzeczyl, ale glebsza zaduma
nad rolg nauki w kulturze (i w rdz-
nych kulturach) i jej znaczeniem
dla Zycia osobowego — indywidu-
alnego i spolecznego — nalezy do
rzadkos$ci. Dominujg entuzjastycz-
ne opisy osiggnieC.

Jak stusznie zwraca uwage
w swej recenzji wydawniczej Mie-
czystaw Albert Krgpiec OP, ,te
ogromng luke rozumienia samej
nauki jako podstawowej dziedziny
ludzkiej kultury wypetnia wlasnie
prof. dr hab. Piotr ]aroszyﬁski swg
znamienitg pracy” (s. 13). Przy-
jrzyjmy si¢ wiec najpierw zasad-
niczemu celowi, jaki stawia swej
pracy P. ]aroszyr’lski ijej glow-
nemu teoretycznemu przestaniu.

Punktem wyjScia rozwazan jest
oczywista teza, ze poznawanie
prawdy wigze sie z samg istotg
bycia czlowiekiem, z jego rozum-
noscia, i ze nauka jest owego po-
znawania najbardziej uporzadko-
wang i dojrzalg formg. Ma ona ten
sam przedmiot, co kazde ludzkie
poznanie: prawde-byt, i ten sam
zasieg, wyznaczony mozliwosciami
rozumu. Nauka jako taka jest za-
tem nieodlagcznym elementem
rozwoju czlowieka i kultury mys-
lenia.

Waga wiedzy naukowej i jej
zwigzku z bytem jest tak wielka
i fundamentalna, ze sama nauka
bywata wykorzystywana i uwiktana
w rézne konteksty pozanaukowe:
ideologiczne, polityczne, ekono-
miczne, religijne i in. Jest to poku-
sa poniekad naturalna, ale dla na-
uki zgubna. Ukazanie tych poza-
naukowych kontekstéw i ich kon-
sekwencji dla rozumienia nauki
jest jednym z gléwnych celéw, ja-
kie stawia swej pracy P. Jaroszyn-
ski. Zapowiada to we wprowadze-
niu: ,[...] chcielibysmy wynies$¢ na
swiatlo dzienne réwniez te poza-
naukowe konteksty sporu o nauke
[...]” (s. 20). Mimo tej zapowiedzi
i konsekwentnej realizacji posta-
wionego zadania, nie wydaje sie,
aby byl to cel glowny i sam w
sobie. Autorowi chodzi przede
wszystkim o sama nauke i jej sens
w kulturze, jak precyzyjnie ujmuje
to tytul k51qzk1 oto jej rzeczywis-
ty i ,ostateczny” cel. Jednakze
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przez spojrzenie na nauke w
swietle roznych innych, pozanau-
kowych celow i zewnetrznych
kontekstéw dziatania cztowieka,
uwydatnia sie lepiej pozycje samej
nauki.

W tej krotkiej prezentacii prag-
niemy zwrdci¢ uwage na najwaz-
niejsze watki treSciowe ksigzki,
a nastepnie sformutowac kilka
uwag ogélnych o tej bardzo pio-
nierskiej i wartosciowej pozycji
w literaturze naukowej.

W czesciach 11 II Autor oma-
wia narodziny nauki w Starozyt-
nosci greckiej i juz od poczatku
sklania czytelnika do glebszej re-
fleksji nad znanymi w historii na-
uki faktami i ich interpretacjami.
Pytania, ktore stawia, s3 bardzo
zwyczajne, ale z gruntu metafizycz-
ne. Na czolo wybijaja siec dwa. Po
pierwsze, jak wlasciwie rozumieé
zjawisko ,poczatku nauki”? Wie-
dza bowiem (efekt procesu po-
znawania) i samo poznanie rozu-
mowe, wyodrebnione i uporzad-
kowane tematycznie, sg niewatp-
liwie starsze niz to, czego dokona-
li, jak pisze Autor stowami Plato-
na, ,mlodzi Grecy” (s. 22). Wie-
dzg posiadali wszak Babiloficzycy,
Egipcjanie i wiele innych ludéw
Wschodu. Grecy w jakim$ stopniu
znali te osiggniecia i by¢ moze
wykorzystywali je, ale to jeszcze
nie jest nauka. Na czym wiec po-
lega nauka jako wiedza w obrebie
theoria? P. Jaroszynski bardzo su-
gestywnie kresli odkryty i uswia-

domiony przez Grekéw sens bios
theoretikos (zycia rozumnego, teo-
retycznego). Drugie pytanie posta-
wione we wstepnych rozdziatach
jest zwigzane z pierwszym i by¢
moze jeszcze wazniejsze. Dotyczy
mianowicie realistycznego sensu,
jaki dla starozytnych Grekéw mia-
ta nauka. Czy mozna mianowicie
oderwac rozwazania nad naukg od
rozwazan nad bytem i ludzkim
poznawaniem, a zatem od orga-
nicznego zwigzania z metafizyka
i teorig nauki?

Te dwa problemy wyznaczaja
w zasadzie teoretyczne ramy dla
ciekawych i niekiedy zaskakuja-
cych rozwazah pdzniejszych. Au-
tor stawia teze, ze to wlasnie re-
alizm greckiej filozofii i teorii na-
uki czyni jg tak klasyczng i nie-
zbedng dla kultury ludzkiej, stano-
wi jej differentia specifica. Filozofia
i nauka nie jest dla Grekéw kon-
struowaniem wyjasniania mitolo-
gicznego, wyrazaniem subiektyw-
nych pogladéw, kojarzeniem fak-
tow bez pytania o przyczyny, srod-
kiem dla osiagniecia korzysci itd.,
ale poznawaniem prawdy (ipsum
scire). Teza o tym naczelnym zada-
niu poznania naukowego zdaje sie
kluczowa dla calej rozprawy. Oka-
zuje sie bowiem, ze historia teorii
poznania naukowego jest w znacz-
nym stopniu ucieczka od greckie-
go realizmu, od metafizyki i po-
znania naukowego rozumianego
jako theoria. Pierwsza czes¢ pracy
Autor konficzy nastepujgco: ,,Dla



484

SPOLECZENSTWO 13 (2003) nr 3-4

kultury wprowadzenie nauki, i to
realistycznej, posiadalo kluczowe
znaczenie. Dzieki temu wlasnie
kultura zachodnia zaczela istotnie
rézni¢ si¢ od kultur orientalnych.
Walka o miejsce nauki w kulturze,
walka o realizm nauki bedzie wy-
znacznikiem taré miedzy Zacho-
dem i Orientem” (s. 86).

Teza ta jest w ksigzce szeroko
wyjasniana w S$wietle rozwazan
nad réznymi aspektami poznania
,teoretycznego”. Ukazane sg rdz-
ne jego uwarunkowania i uzasad-
nienia. Nie da sie jednak, zdaniem
Autora, trwale oderwa¢ teorii nau-
kowego poznania od metafizyki,
rozwazan nad bytem i poznaniem.
Dlatego tez punktem odniesienia
dla analiz i nawet ocen stajg si¢
w ksigzce poglady Platona i prze-
de wszystkim Arystotelesa. Autor,
mozna by powiedzie¢ z pewng
przesada, ujawnia sie jako ,arys-
totelik” — poglady Arystotelesa sg
dla niego szczytowym osiggnie-
ciem filozofii greckiej.

Juz jednak w filozofii greckiej
nastepujg, zdaniem P. Jaroszyn-
skiego, deformacje poznania teo-
retycznego, ktore rzutujg na teorie
nauki. Pisze on: ,W epoce hel-
lenistycznej [...] filozofia zatraca
swoj «teoretyczny» charakter: Me-
tafizyka Arystotelesa wskutek réz-
nych perypetii ulega zapomnieniu
[...]” (s. 87). Dalej twierdzi nawet,
ze ,Theoria jako theoria przestaje
mie¢ znaczenie. Tworcy takich
kierunkéw jak cynizm, epikureizm

czy stoicyzm wracajg do proble-
mow postawionych przez Sokrate-
sa, z pominieciem $cisle teoretycz-
nych rozwazan Platona i Arystote-
lesa” (s. 88). Obieraja oni zatem
kierunek praktyczny. Autor bar-
dzo interesujgco wyjasnia te teze
na przykltadzie rozwazan nad po-
dziatem filozofii (w przypadku
stoikéw) i rolg mistyki (w przy-
padku neoplatonizmu).

Powstaje pytanie, ktorego Au-
tor nie stawia wprost, cho¢ kon-
tekst je prowokuje, mianowicie:
czy tak fundamentalny dla filozofii
i teorii nauki realizm jest przez
owe deformacje zagrozony? W
$wietle rozwazah Autora trzeba
powiedzied, ze zdecydowanie nie.
Realistyczny horyzont badan filo-
zofii greckiej zostaje w pelni za-
chowany, podobnie jak jej mad-
roSciowy charakter. Jednakze od-
powiedzi na pewne problemy stajg
sie bez metafizyki niemozliwe (np.
na pytanie o kryterium podziatu
nauk, ich wazno$¢ i pierwszefist-
wo, o role theoria w kulturze ludz-
kiej, a nawet w ogdle o sens upra-
wiania filozofii i in.). Szczegdlnie
powazne jest niebezpieczenstwo
bezkrytycznego wyjscia poza po-
rzadek racjonalny. Dokonuje sie
to, zdaniem Autora, w mistycyz-
mie i magii, a ujawnia sie najpet-
niej w neoplatonizmie: ,[...] neo-
platonizm wcze$niej czy pdzniej
prowadzit do upadku filozofii.
Bralo sie to [...] nade wszystko
z ponadpoznawczego usytuowania
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celu zycia czlowieka. Chrzescijan-
stwo odnalazlo taki cel w wvisio
beatifica, dzieki temu na wlasci-
wym miejscu znalazta sie i filozo-
fia, i teologia” (s. 122). Pytanie
jest wazkie: czy poznanie prawdy
w ramach nauki i jej kontemplacje
mozna uznaé za naczelny cel 7 zycia
ludzkiego? Neoplatonizm cel zy-
cia widzial raczej w zjednoczeniu
z Bogiem. Stad tak silna jego po-
zycja w mysli chrzescijanskiej.
Przytoczone tu zdanie P. Jaro-
szyfhskiego jest w pracy dobrym
punktem wyjscia do omodwienia
klasycznego  $redniowiecznego
problemu, ktéry do dzi§ jest zrod-
tem inspiracji poznawczych Cho-
dzi o stosunek fides i ratio. By
wlasciwie sformulowaé problem
i odpowiedz, nalezy, zdaniem Au-
tora, rozwazy¢ wiele pytah bar-
dziej szczegdlowych, a dla kon-
cepcji nauki kluczowych, jak
choc¢by te dotyczace: stosunku do
antyku i jego intelektualizmu,
mozliwosci  rozumu  ludzkiego
w stosunku do prawdy objawio-
nej, teologii jako nauki, egzegezy
biblijnej jako poznania naukowe-
go, Absolutu filozof6w i Boga wia-
ry, mozliwosci metafizyki itd. W
te wlasnie zagadnienia wprowadza
w kolejnych rozdziatach czesci III
pracy P. Jaroszynski — oczywiscie
w perspektywie nowej, chrzesci-
janskiej koncepcji prawdy jako
przedmiotu naukowego poznania.
Czgsci IV, V i VI s3 kluczowe

dla zrozumienia sytuacji, w jakiej

znalazla sie nauka w dobie wspot-
czesnej. Zdaniem P. Jaroszynskie-
go, jesli dzi§ mamy do czynienia
z ,nowym porzadkiem S$wiata”,
czy to faktycznie istniejacym, czy
dopiero postulowanym, to ow
,nowy porzadek” jest niezrozu-
mialy bez wszechstronnej analizy
tego, co dokonalo sie w nauce
i kulturze Europy, poczawszy od
Renesansu. Albowiem ,Renesans
przynosi ze soba nows koncepcje
nauki. Obowigzuje ona, cho¢ z
r6znymi modyfikacjami, po dzis
dzien. Jej przewodnim hastem jest
uzyteczno$¢” (s. 154). Ta nowa
koncepcja nauki ma ,[...] kon-
tekst pozanaukowy o skali cywili-
zacyjnej [...]17 (tamze), tzn. nie wy-
nika z wewnetrznej ewolucji samej
koncepcji nauki. Jest to teza, kto-
ra miesci sie w ogolnym przestaniu
ideowym pracy — o cywilizacyjnym
uwarunkowaniu koncepcji nauki.
Odsylajac do ciekawych i wielo-
kierunkowych rozwazafi Autora,
popartych licznymi przyktadami
z dziedziny ludzkiej wynalazczosci
i techniki oraz rodzenia sie ideo-
logii jako nowego sposobu opisu
prawdy o $wiecie (w miejsce filo-
zofii), warto przytoczyé fragment
rekapitulujacy te rozwazania: ,U-
tylitaryzm w sferze materialnej do-
prowadza do przeksztalcenia na-
uki w technologie, w sferze huma-
nistycznej — do przeksztalcenia fi-
lozofii w ideologie. Technologiza-
cja nauk Scislych oraz ideologiza-
cja nauk humanistycznych — oto
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efekt zmian, ktorych skutki od-
czuwamy po dzi§ dzien i to w co-
raz wiekszym stopniu” (s. 155).

Istotna zmiana polega wiec na
przemianie koncepcji nauki ze scz-
re propter ipsum scire na scire prop-
ter uti. Przemiana ta nie dokonata
sie gwaltownie, choé¢ oczywiscie
miala swych klasycznych ,anima-
torow”. Zresztg praktyczne aplika-
cje wiedzy naukowej dostrzegane
byly zawsze, a w Sredniowieczu,
gdy rodzily sie zreby teoretyczne
nowozytnej koncepcji wiedzy nau-
kowej (nominalizm, matematyza-
cja wiedzy, metoda eksperymen-
talna), nauka propter uti byta po-
wszechnie doceniana. Autor uka-
zuje te antecedencje, sprzeciwia-
jac sie podrecznikowym opiniom
na ten temat.

Jednakowoz sens przemiany
nie polegal na dostrzeganiu albo
niedostrzeganiu praktycznego
aspektu wiedzy, lecz na zmianie
celu nauki w kierunku catkowitego
utylitaryzmu. P. Jaroszyfiski bardzo
sugestywnie  referuje  poglady
Franciszka Bacona i Marcina Lut-
ra w tej sprawie, a podsumowuje
je nastepujgco: ,[...] z jednej stro-
ny zmierzano do «oczyszczenia»
nauki z jakichkolwiek apriorycz-
nych idoli i przesadéw, z drugiej
za$ zaprowadzono kult nauki uty-
litarnej. Nauka ta stala sie «bozym
narzedziem», ktorym posluguje
si¢ «ubdstwiony czlowiek»” (s.
208). U podstaw przemiany legly
zatem przynajmniej dwa przeko-

nania: pierwsze, ze nalezy oczysci¢
nauke ze wszelkich a priori kul-
turowych (slynne idola), co oczy-
wiscie doprowadzilo do negacji
calej skarbnicy doswiadczen histo-
rycznych (w teorii i praktyce);
drugie, Ze wiedza teoretyczna jako
taka i kontemplacja uzyskanej
prawdy s3g wyrazem pychy, a sama
wiedza teoretyczna zbiorem bte-
déw (teologia protestancka) — tyl-
ko cele praktyczne sg wazne, gdyz
zdolne sg przywrocié raj na ziemi.

Ujecie nauki jako technologii
(cele praktyczne) dokonalo sie
w duzym stopniu pod wplywem
Orientu (hermetyzm, kabala) i cal-
kowicie zmienito model poznania
naukowego, podobnie jak zaufa-
nie do jego mozliwosci. Arystote-
lesowski model wyjasniania przez
przyczyny nie tylko stracit znacze-
nie, ale uznany zostal za wrecz
szkodliwy i zwodniczy. Nauko-
tworcze pytanie dza # (dlaczego?)
zastapione zostaje pytaniem: jak?
Nauka nie bada przyczyn, lecz
prawa i wyraza je w jezyku mate-
matyki. Rozne aspekty nowej me-
todologii wiedzy naukowej Autor
analizuje w cze$ci V i uzasadnia
ogromng doniosto$¢ praktyczng
nawet niewielkich przesuniec¢ zna-
czeniowych.

Na bazie tej przemiany rozu-
mienia celu nauki i przemiany me-
todologii wyrosly, zdaniem Auto-
ra, nowa mentalnoé¢ i nowe ,war-
tosci” cywilizacyjne, w ktorych at-
mosferze wspolczesnie zyjemy.
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Na tych przemianach bazujg prze-
konania o niemal zbawczych moz-
liwosciach  rozumu  ludzkiego,
o ozdrowieficzym statusie odkry-
wania sekretow natury, tworzeniu
nowego, doskonalego moralnie
i materialnie $wiata, ulepszeniu
czlowieka, kulcie nauki, wreszcie
budowie ,,nowego porzadku swia-
ta” rzadzonego przez nauke (fech-
notronic society). Ale tym przeko-
naniom towarzysza: negacja religii
(ze swej istoty nienaukowej) i me-
tafizyki jako wiedzy pustej prak-
tycznie i zwodniczej teoretycz-
nie, uprzedmiotowienie czlowieka
i negacja rzeczywiste] podmioto-
wosci osobowej, przeniesionej do
sfery sublektywne] czy wrecz ilu-
zji, swoisty wspolczesny intelektu-
alizm moralny (nauka warunkiem
i kryterium dobrego postepowa-
nia), wprowadzenie ideologii
w miejsce filozofii itd.

Przemiana celu poznania nau-
kowego dokonata sie zatem,
w my$l zarysowanego w ksigzce
kierunku rozwazaf, nie na obsza-
rze teorii nauki, ale pod wplywem
czynnikéw zewnetrznych wobec
tej teorii, gtéwnie cywilizacyjnych.
Jednakze istotnym elementem
przemiany byly przemiany w sa-
mej filozofii, teoriach metafizycz-
nych i eplstemologlcznych Majq
one charakter sprawczy, inspiruja-
cy okreslong metodologie pracy
badawczej (kartezjanizm, kan-
tyzm, pozytywizm), ale i same s3
skutkiem dokonujacych sie prze-

487

mian, przybierajac postaé¢ réznych
ideologii (scjentyzm, pragmatyzm,
teorie spoleczne poheglowskie).
P. Jaroszynski jako filozof na te
wlasnie Scisle zaleznosci  jest
w swej pracy bardzo wyczulony.
Wszelkie zjawiska kultury, rozwi-
jajace si¢ autonomicznie, majg za-
wsze formalng, sprawczg czy celo-
wa przyczyne w koncepcjach filo-
zoficznych. Dlatego tak wiele
miejsca Autor poswieca filozofiom
Wschodu wywierajagcym wplyw na
teorie nauki (hermetyzm, kabata,
gnoza) i nowozytnym systemom
filozofii europejskiej (Kartezjusza,
Hegla, Kanta, Comte’a czy neo-
pozytywizmu). Ujawnienie tych
powigzan nie tylko niepomiernie
zwieksza rozumienie dokonuja-
cych sie przemian (aspekt teore-
tyczny), ale tez moze uchronié
przed nowymi, coraz bardziej do-
tkliwymi btedami (aspekt prakty-
czny).

Konczae prezentacje pracy,
warto podkresli¢  przestanie i
whnioski konicowe, ktére formu-
tuje Autor. Wynikajg one meryto-
rycznie i logicznie z rozwazan, ale
same w sobie stanowig swoisty
manifest, zaréwno filozoficzny,
jak i praktyczny. W ostatnim roz-
dziale Autor wyraza przekonanie,
ze rozw0j nauki w ramach theoria
jest niezbywalny, jesli cztowiek
pragnie zaspokoi¢ swa naturalng
che¢ poznawczg (aspekt psycho-
logiczny) i gdy chodzi o dostrzeze-
nie rzeczywistych granic mozliwo-
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$ci nauki i unikniecia absolutyzacji
nauki badz jej deprecjacji. Pozna-
nie filozoficzne, cho¢ tresciowo
bardzo waskie, jest niezbedne dla
wlasciwej oceny przez czlowieka
jego wlasnych wytworéw w ra-
mach techne i poiesis. Autor wyraza
tez poglad, ze ,[...] nie w kazdej
CyWIhzaql Wszystkle d21edzmy kul-
tury rownomiernie sie rozwinely.
Tak jest i z nauks, ktora jako
odrebna dziedzina kultury stanowi
wlasno$¢ Zachodu, a jej tworcami
sg Grecy” (s. 330). W zakoncze-
niu Autor wskazuje na ogromne
zubozenie kultury, zwlaszcza du-
chowej, przez technike. Najwiek-
szy niepokdj budzg jednak prze-
miany w teorii czlowieka postulo-
wane w nowym modelu nauki.
Lektura ksigzki P. Jaroszyn-
skiego pobudza wiec do refleksji
i podwaza wiele podreczniko-
wych, obiegowych przekonan.
Znane skadingd fakty z historii
nauki Autor usiluje zanalizowad
w nowym $wietle, korzystajac z li-
teratury zrodtowej i wspodlczesnej
krytyki teorii poznania naukowe-
go. Chocby z tego powodu moze
spotkac sie z ocenami krytyczny-

mi. Dynamika zjawisk kultury,
a zwlaszcza tzw. postepu, jest bar-
dzo zlozona; jej rzeczywiste me-
chanizmy nie zawsze s3 widoczne
czy wrecz poznawalne. Stad tez
mozna akcentowaé rézne aspekty
zagadnienia. Z pewnoscig bledem
byloby wszystkie tezy, jasno i zrod-
fowo przedstawione w pracy, po-
traktowac jako ostatnie stowo, ale
jeszcze wiekszym bledem byloby
niedostrzezenie obecnego w roz-
wazaniach P. Jaroszynskiego ru-
chu mysli, zmierzajacego do od-
krycia prawdy o naszych czasach.
Niektére mysli i wnioski, jak
stusznie podkreslaja recenzenci
ksigzki (M. A. Krgpiec OP i prof.
Tadeusz Kwiatkowski), sg wrecz
odkrywcze. Tym bardziej, ze sze-
roko udokumentowane tezy wyra-
zone s3g doskonalym jezykiem,
a mysl jest zwarta i konsekwentnie
przeprowadzona.

Ksigzke zaopatrzono w biblio-
grafie i indeks nazw osobowych.
Warto dodaé, ze zostata ona wy-
rézniona nagroda Rektora KUL II
stopnia.

Krzysztof Wroczynski
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Roman Darowski,
Filozofia cztowieka.
Zarys problematyki.
Antologia tekstéw,

wyd. 3 rozszerz., Wyzsza Szkota
Filozoficzno-Pedagogiczna
Ignatianum — WAM,

Krakéw 2002, ss. 280.

Considerandum est de homine
— ,zastanéwmy sie nad czlowie-
kiem”: tym zdaniem $w. Tomasz
z Akwinu otwiera swojg rozprawe
poswigcong analizie bytu ludzkie-
go i jego szczegllnych atrybutéow
(Suma teologii, 1 75, wstep). I chod
zostalo ono sformutowane dopie-
ro w XIII wieku, to jednak mysl
w nim zawarta przySwiecata filozo-
fom wlasciwie od poczatkdéw ist-
nienia zorganizowanej refleksji fi-
lozoficznej na gruncie kultury eu-
ropejskiej, tak Ze mozna je uznac
za sui generis dewizg ,mitosnikéw
madrosci”, przynajmniej od cza-
sow Sokratesa, Problematyka bytu
ludzkiego i dokonane w zwiqzku
z nig rozstrzygniccia stanowig row-
niez punkt wyjscia do pogtebio-
nych rozwazan w dziedzinie moral-
nosci, prawa, polityki, gospodarki
i spraw spotecznych; nie bez racji
pisal Arystoteles, ze ,musimy [...]
sta¢ sie filozofami, jezeli chcemy
dobrze rzadzi¢ panstwem i pozy-
tecznie przezy¢ zycie” (Zacheta do
filozofit, frg. 8, thum. K. Lesniak).

Pomocg w zrozumieniu i roz-
wiktaniu tej problematyki ma stu-

zyé prezentowana ksigzka autor-
stwa filozofa i historyka filozofii,
jezuity Romana Darowskiego. Sta-
nowi ona uproszczone, bo prze-
znaczone na potrzeby dydaktyki
akademickiej (zob. ss. 9, 11), a jed-
nak dostatecznie szerokie przed-
stawienie najwazniejszych zagad-
nien skladajacych sie na te fun-
damentalng w filozofii czlowieka
(i, jak sie wydaje, rowniez dla kaz-
dego cztowieka osobiscie) kwes-
tie, wyrazong w pytaniu: kim jest
czlowiek? Istniejg juz oczywiscie
opracowania z tego zakresu, a mi-
mo to, jak zauwaza ks. R. Darow-
ski, wcigz ,[...] istnieje pilna po-
trzeba refleksji nad czlowiekiem
w celu doktadniejszego poznania
go we wszystkich jego wymiarach
i aspektach” (s. 9); wynika to z fak-
tu, ze stale ,istnieje potrzeba po-
szukiwania prawdy o czlowieku”
(tamze). Warto wiec zaintereso-
wac sie ksigzka, ktorej Autor mie-
rzy si¢ z pytaniem o czlowieka czy
tez, jak zwyklo si¢ méwic, cheac
uwydatmc glebie i doniostosé te-
goz pytania — z tajemnicg czlowie-
ka (por. s. 16). Ks. Darowski wy-
jasnia, ze na uzytek swej pubhka-
¢ji przyjmuje wezsze rozumienie
filozofii czlowieka — do ktérej za-
miennie stosuje nazwe ,antropo-
logia filozoficzna” — to znaczy nie
obejmujace etyki i teorii poznania
(zob. s. 22).

Ksigzka zawiera cztery gtéwne
czesci oraz nie zatytulowany dzial
wstepny. Znajdujg sie w nim
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przedmowy do obydwu wczesniej-
szych wydaf oraz spis literatury
okreslonej jako ,podstawowa”.
Klucz, ktory postuzyt do opraco-
wania tego spisu, jest niejasny.
Autor nie wykazal na przyktad
rozprawy Arystotelesa O duszy,
cho¢ jednoczesnie podat sw. To-
masza Traktat o czlowieku; nie wy-
mienit tez ksigzki Mieczystawa
Gogacza Czlowiek i jego relacje ani
licznych prac ks. Kazimierza Kl6-
saka, mimo ze wyszczegolnil dzie-
ta 0. Mieczystawa Alberta Krapca
oraz publikacje wlasnego autor-
stwa. Wydaje sie jednak, Ze wy-
kaz zasadniczo speltnia wyznaczo-
ng mu role, poniewaz informuje
o wielu waznych i czesto rzeczywi-
Scie  podstawowych  pozycjach
z dziedziny filozofii czlowieka,
ktore ukazaly sie w jezyku pol-
skim.

W czesci I, zatytulowanej Za-
gadnienia wprowadzajgce (zob. ss.
15-27), Autor skupia sie na zagad-
nieniach metodologicznych. Pisze,
na czym polega specyfika pozna-
nia filozoficznego, jakie s3 glowne
zadania, problemy i metody an-
tropologii filozoficznej oraz czym
charakteryzuje sie jej stosunek do
innych nauk o czlowieku. Rozwa-
zania pomieszczone w czesci | sg
bardzo skrétowe, a niektore z pro-
ponowanych uje¢ budzg watpliwo-
sci (na przyktad rozumienie defi-
nicji nominalnej jako etymologii
wyrazu — zob. s. 17; rozrdznienie
i nazewnictwo dwoch sktadnikow

metody filozofii czlowieka: feno-
menologicznego i bytowego — zob.
s. 24; zaliczenie koncepdji filozofii
cztowieka do problematyki filozo-
fii cztowieka — tamze). Jednako-
woz dla czytelnika, ktory dopiero
zaznajamia sie z trudnym przed-
miotem wiedzy filozoficznej (w
ogole, nie tylko antropologiczne;j)
i nie zwraca uwagi na pewne wy-
stepujgce w niej subtelnosci, tres¢
czesci 1 okaze sie zapewne do-
statecznie informujgca.

Czesc 1T nosi tytul Dzieje filo-
20fti czlowieka (zob. ss. 28-51).
Zawiera ona obraz rozwoju reflek-
sji nad istotg czlowieka uprawia-
nej w toku dziejow przez najzna-
mienitszych filozoféw europej-
skich, od Heraklita po Emmanuela
Lévinasa. Oczywiscie na okolo 20
stronach nie sposob nawet w du-
zym skrocie przedstawi¢ pogla-
déw tylu i takich myglicieli. Dlate-
go Autor stara sie wyznaczy¢ tylko
najgléwniejsze etapy rozwoju an-
tropologii filozoficznej i wskazad
jego najwazniejszych promotoréw.
Wigcej uwagi niz koncepcjom po-
wstalym w Starozytnosci i Sred-
niowieczu poswieca kierunkom
filozofii wspodlczesnej, takim jak
filozofia analityczna, neopozyty-
wizm, filozofia dialogu, feno-
menologia, marksizm i rézne nur-
ty inspirowane chrzescijanstwem;
przy okazji omawiania tych ostat-
nich Autor zwraca tez uwage na
trudny problem, jaka wlasciwie
jest tres¢ pojecia ,filozofia chrzes-
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cijanska”. Ks. Darowski §wiadomie
wyklucza z obszaru swych zaintere-
sowan ,[...] bogaty dorobek mysli
starozytnego Wschodu [...]”, gdyz
stwierdza — z czym na obecnym
etapie rozwoju wiedzy nalezy sie
catkowicie zgodzi¢ — ze jej ,[...]
wplyw na kulture zachodnig byt
niewielki [...]” (przyp. 6, s. 29).
Czes¢ 11, pod tytulem Glowne
problemy  filozofii czlowieka (zob.
ss. 53-133), stanowi corpus oma-
wianej publikacji, w ktérym dys-
pozycja tresci opiera sie na sche-
macie tetycznym. Jak wyjasnia Au-
tor, polega to na tym, ze ,[...]
podstawowe zagadnienia filozofii
cztowieka sg formulowane w po-
staci twierdzef (tez), ktdre nastep-
nie s3 mniej lub bardziej szczegoto-
wo rozwijane” (s. 10). Nalezatoby
sprecyzowaé, ze owe tezy nie tyle
stanowig ujecie samych zagadnien,
ile s3 juz opracowanymi odpowie-
dziami na te zagadnienia, ich jed-
noznacznymi rozwigzaniami, ktore
Autor — jak zaznacza na ss. 47-48 —
zaczerpnal z tradycji arystotelesow-
sko-tomistycznej (co trudno uznad
za wade, ale czego trzeba mieé
swiadomosé, przystepujac do lek-
tury). W rezultacie zastosowane-
go podejscia 1T czes¢ ksigzki po-
dzielona zostala na 15 krétkich,
kilkustronicowych rozdzialow, z
ktorych kazdy poswiecony jest jed-
nemu z problemdéw z zakresu an-
tropologii filozoficznej, takich jak:
cdowiek a Swiat zwierzat, cieles-
nos$¢, duchowosé, poznanie umys-

lowe, $mier¢ i nieSmiertelno$¢, wol-
no$¢ ludzka, pochodzenie cztowie-
ka, czowiek jako twodrca kultury,
jako istota religijna, spoteczna itp.
Po stformulowaniu kazdej tezy Au-
tor przechodzi do jej omdwienia
w szerszym lub wezszym zakresie,
nastepnie przedstawia niezbedne
definicje, rozréznienia i podzialy,
istniejace w danej kwestii stanowis-
ka, a takze przeprowadza dowody
przemawiajgce za przyjeta przez
siebie tezg poczatkows, przy czym,
jak podkresla, ,dowody rozumie
sie tutaj szeroko; nieraz jest to
tylko racja za danym twierdze-
niem” (s. 10). Ks. Darowski zadbat
tez o przytoczenie dodatkowej lite-
ratury w poszczegdlnych rozdzia-
tach; podane wskazowki bibliogra-
ficzne wypada jednak uzna¢ za
zbyt skape i n1eregularn1e rozsiane.
Zastosowany w III czesci ksigzki
,scholastyczny” uklad tresci niewat-
pliwie sprzyja lekturze, poniewaz
zapewnia przejrzystos¢, a jedno-
cze$nie zwiezlo$§¢ rozwazan. Jed-
nakze wewnatrz rozdzialéw nie za-
chowano pelnej symetrii (o czym
zresztg Autor nadmienia na s. 10):
pewne elementy obecne w jednych
nie wystepujg w innych. Sprawia to
wrazenie, jak gdyby niektore zaga-
dnienia potraktowane zostaly ,po-
wazniej”, a niektore ,mniej powaz-
nie”, przy czym nie wiadomo do-
ktadnie, jakimi kryteriami kierowal
sie Autor w swoich wyborach.
Czes¢ IV: Antologia tekstow na
temat clowieka (zob. ss. 135-256),
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petni bardzo instruktywng role, po-
niewaz ilustruje teoretyczne zagad-
nienia oméwione w czgsci wezes-
niejszej i pozwala u zrodia zapoz-
na¢ sie z klasyczng myslg antropo-
logiczng. Miesci ona fragmenty 13
tekstéw filozoficznych poswieco-
nych réznorakim aspektom bytu
ludzkiego. Tak wiec znajdziemy tu-
taj m.in. wypowiedzi Arystotelesa
o duszy, §w. Augustyna o woli i
rozumie, Kartezjusza o materii
i umysle, Jacques Maritaina o sto-
sunku jednostki do spoleczefistwa,
Pawta Siwka o wolnym wyborze,
Karola Wojtyly o osobie, Czestawa
S. Bartnika o personalnosci. Sg to
przewaznie tlumaczenia, w zwigz-
ku z czym nalezy odnotowad nie-
konsekwencje redakcyjna: nazwis-
ko thumacza czasami podane jest
na poczatku danego fragmentu,
czasami na jego koncu, czasami
wreszcie wcale nie wystepuje. Au-
tor zamiescil rowniez wspolczesne
dokumenty traktujgce o uprawnie-
niach i obowigzkach cztowieka:
Powszechng deklaracje praw czlo-
wieka (1948 rok), fragment encyk-
liki Pacem in terris Jana XXIII
(1963 rok), Karte powinnosci czto-
wieka (2000 rok), Karte praw pod-

stawowych ~ Unii  Europejskiej
(2000 rok). Do tego dotgczono
teksty ,refleksyjno-mgdrosciowe”,
wybrane z kilku ksigzek i Inter-
netu. Stanowig one lekture niewsat-
pliwie ciekawg i rzeczywiscie pobu-
dzajaca do refleksji, lecz nie pasujg
do ogdlnego ksztaltu i przeznacze-
nia ksigzki i wydajg sie w niej ele-
mentem sztucznym, wprowadzo-
nym bez wyraznej potrzeby.

Ksigzka napisana zostata pros-
tym, przystepnym jezykiem i wy-
dana na wystarczajaco dobrym po-
ziomie edytorskim. Zawiera spis
tresci w trzech jezykach oraz in-
deksy: nazw osobowych i waz-
niejszych pojeé. Jej tres¢ i for-
ma wydajg sie pewnym kompro-
misem miedzy potrzebami Scisto-
Sci i zrozumialosci oraz zwigzlosci
i wszechstronnosci. Wydaje sie, ze
omawiana publikacja w zadowala-
jacym stopniu spefnia wszystkie te
wymogi i z tego wzgledu moze by¢
uznana za pozyteczne kompen-
dium, sprawnie shuzace nabyciu
ogolnej, wstepnej orientacji w
kompleksie poruszanych zagad-
nien.

Pawet Borkowski





