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Orientacje moralne w dziedzinie
finanséw

Autor przedstawia swoje refleksje w trzech etapach.
Najpierw kresli obraz biezgcej sytuacji w $wiecie
finanséw i kredytéw, wymieniajac obecne w nim
warto$ci i zagadnienia; nastepnie okresla i precyzuje
scisle moralne podejscie do probleméw dziatalnosci
finansowej; wreszcie formutuje kilka praktycznych
wskazowek odnosnie do konkretnej pracy. Swoje
wywody zamyka wezwaniem do skladania chrzes-
cijanskiego $wiadectwa w omawianej dziedzinie.

Moral Indications in Regard to Finance

The Author presents his reflection in three stages. First
he gives a general description of the current situation in
the world of finance and credit and points out the
values and questions which are present there; next, he
draws up a strictly moral approach to the problems of
financial activity, fmally, he gives a few practical
indications concerning real work. He concludes his
reflection with an appeal for Christian testimony in the

freld of finance and credit.

Etyka publiczna i sprawiedliwos¢
spoteczna

Utylitaryzm i indywidualizm powodujg dzisiaj
wielkie ostabienie etyki publicznej, ktérg manipu-
luje sie w interesie najsilniejszych. W potaczeniu
z proceduralizmem i formalizmem w pojmowaniu
demokracji sprawia to, ze brakuje niezawodnych
wyznacznikéw sprawiedliwosci spotecznej. Autor
stara sie na nowo sprecyzowa¢ sens obydwu tych
waznych, ale w duzej mierze utraconych pojec.
Wazng czesé artykutu stanowig rozwazania nad
zadaniami ustawodawcow w dzisiejszych pafst-
wach demokratycznych.
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O. Todisco,
ss. 455-467

G. Bazoli,
ss. 469-484

Public Ethics and Social Justice

Utilitarianism and individualism have caused a crisis
in public ethics, which is now often manipulated for
the benefit of the most powerful. It is the reason (in
conjuction with the mere procedural and formal con-
cept of democracy) why rigid and stable guidlines for
social justice are also lacking. The Author attempts to
redefine the meaning of the both ideas, which has now
been generally lost. An important part of the paper is
constituted by reflections on objectives of legislatures
in modern democratic States.

Franciszkanska etyka w swiecie
pienigdza

Wybitni uczeni franciszkanscy w duzym stopniu
przyczynili sie do tego, zeby spoleczefistwo wiekow
srednich stalo sie bardziej zréwnowazone, a stosunki
gospodarcze — bardziej sprawiedliwe. Autor, bazujac
na szerokim kontekscie historycznym, ukazuje liczne
elementy franciszkanskiej inspiracji, mysli i dziatal-
nosci, ktore sprawily, ze ich nowe, donioste i orygi-
nalne rozwigzania staly sie mozliwe.

Franciscan Finance and Economic Ethics

In the Middle Ages some eminent Franciscan thinkers
worked a lot in order to render the society more
balanced and economic relationships more just. The
Author, in reference to a broad historical context,
points out the many aspects of the Franciscan spirit,
thought and activity which let new important and
original solutions come true.

Regutly demokratyczne w gospodarce?

Drzisiaj, gdy gospodarka rynkowa musi stawiaé czo-
ta powaznym problemom i wyzwaniom, wysuwa sie
postulaty jej demokratyzacji. Autor stawia w zwigz-
ku z tym wazne pytania: Jakie mogg by¢ kierunki
tej demokratyzacji? Na czym polega jej przewaga
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wobec innych systemoéw? Jakie reguly i wartosci
demokratyczne da sie wcieli¢ w tkanke Zycia gos-
podarczego?

Democratis Rules in the Economy?2

Nowadays, in the times when market economy has to
repond to serious problems and challenges, there are
calls for its greater democratization. The Author poses
some important questions in the matter: What direc-
tions can be taken on in this process? What does its
advantage over other systems consist in? What kind of
rules and values of democracy can be put into the
tissue of economic life?

Gospodarka i praca w ponowoczesnym
spoteczenstwie

Podstawowe pytania stawiane przez katolikow za-
angazowanych spolecznie s3 zawsze te same: s3 to
pytania o wolno$¢, sprawiedliwos¢, wyzwolenie, do-
brobyt, cywilizacje. Odpowiedzi natomiast si¢ nie-
ustannie zmieniajg; dzisiaj wigzg sie one z globaliza-
¢jg, indywidualizmem, liberalizmem, postfordyz-
mem, elastycznoscig systemow. ]akq konkretnie
odpow1edz na problemy i wyzwania wspolczesnosa
majg sformulowaé katolicy, zwlaszcza ci, ktdrzy
wlaczeni sg w ruch zwigzkowy?

The Economy and Labour in the Postmodern
Society

The fundamental questions brought up by the Cat-
holics who feel concern over social matters are always
the same: they regard liberty, justice, emancipation,
well-being, civilisation. It is the answers that chan-
ge all the time; nowadays they relate to globaliza-
tion, individualism, liberalism, postfordism, flexibility
of systems. What particular answer to contemporary
problems and challenges ought to be given by Ca-
tholics, espectally the ones who take part in trade-
unionism?
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F.J. Mazvurek,
ss. 501-515

Katolicka nauka spoteczna i jej status
metodologiczny

Autor najpierw prezentuje nazewnictwo, strukture
i status metodologiczny katolickiej nauki spotecz-
nej. Nastepnie przedstawia cztery dzialy wchodzace
w jej sktad: historie, antropologie teologiczno-filo-
zoficzng, etyke spofeczno-gospodarczg i etyke sto-
sowang, koncentrujac sie na drugim z nich i ukazu-
jac wrodzong i nadprzyrodzong godnos¢ osoby
ludzkiej jako podstawe zasad, praw i wartosci
ujmowanych w katolickiej nauce spotecznej.

The Catholic Social Doctrine and its Methodo-
logical Status

The Author begins with presenting the terminiolo-
gy, structure and methodological status of the
catholic social doctrine. Next he presents its four
sections: history, theological and philosophical ant-
hropology, socio-economic ethics and applied et-
hics. He focuses his attention on the second of the
above-mentioned and deals with the natural and
supernatural dignity of each human person as the
basis of principles, rights and values which are
expressed in the catholic social doctrine.
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OD REDAKCJI

Nauka spoteczna Kosciota
a homo oeconomicus

Claudio Gentili

Dyrektor ,La Societa”

W tym numerze, ktory w zna-
cznej czesci powstal we wspdlpra-
cy z Krajowym Biurem Konferen-
cji Episkopatu Wioch (CEI) ds.
Probleméw Spotecznych i Pracy,
glownym tematem s3 finanse
i dzialanie moralne. Punktem wyj-
$cia jest wazny dokument opraco-
wany przez Biuro pt. Finanse mig-
dzynarodowe i dziatanie moralne.
W tym zakresie biezacy numer
,Opoleczenstwa” jest wkiadem
w  przygotowanie 44. Tygodnia
Spotecznego katolikéw, ktéry od-
bedzie sie w pazdzierniku w Bolo-
nii.

W fazie przygotowan do Tygo-
dnia zorganizowano seminaria
poglebiajace te tematyke. Jedno
z nich poswiecono szczegdlnie
problematyce finanséw i gospo-
darki.  Sprawozdanie przynosi
tekst Giovanniego Bazoli *. Ar-
tykut kardynata Dionigiego Tetta-
manzi, arcybiskupa Mediolanu,
zawiera jak najbardziej aktualny
obraz aplikacji zasad NSK do
$wiata finansoéw. Mario Toso ze

zwyczajnym w jego artykulach wie-
loaspektowym podejsciem pode-
jmuje temat kryzysu elity publicz-
nej w konfrontacji z neokontrak-
tualizmem Johna Rawlsa, neoutyli-
taryzmem Johna Harsanyi i etyka
dialogiczng Jurgena Habermasa.
W artykule Orlanda Todisco re-
fleksja nawigzuje do wielkich tema-
tow franciszkanskiej kultury eko-
nomicznej i etyki. Pier Paolo Ba-
retta i Gian Maria Zanoni zajmuja
sic z kolei kwestiami zwigzanymi
z ewolucjg rynku pracy i, szerzej,
z przyszloscig zachodniego syste-
mu finansowego, podejmujac te-
maty utopii, mozliwosci krytyki
neoliberystycznej mysli jedynej, ko-
nieczno$ci  traktowania  $wiata,
w ktorym zyjemy, jako wcale nie
najlepszego z mozliwych.

Nastapil glosny upadek komu-
nistycznej obietnicy, Ze przez oba-
lenie kapitalistycznych  struktur
stworzy sie ,nowego czlowieka”,
ostatecznie wyzwolonego z konie-
cznosci bycia wilkiem dla kazdego
innego czlowieka i stad niezawod-
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nie otwartego na braterskg wspot-
prace i ludzkg solidarno$é. Teraz
stajemy przed pytaniem, czy honzo
oeconomicus, agresywnie konku-
rencyjny i nastawiony jedynie na
maksymalizacje osobistego zysku,
ma by¢ juz odtad jedynym mode-
lem inspirujacym rozwigzywanie
probleméw gospodarczych i spo-
tecznych. NSK, odwraca]qc porza-
dek nakreslony przez rézne od-
miany materializmu i utylitaryz-
mu, wedle ktorych czlowiek jest
jedynie wytworem spoteczefstwa,
ktérego podstawg jest gospodar-
ka, rozwineta teze o prymacie oso-
by, jej aspiracji duchowych, kul-
tury. Dla nas rozwdj nie moze by¢
pojety na sposob wylgcznie eko-
nomiczny, ale w sensie integralnie
ludzkim. Wolno$¢, tak mocno
broniona przeciwko wszelkim od-
radzajqcym sie formom kolektywi-
zmu i komumtaryzmu jest czym§
wiecej niz wolnoscig inicjatywy
i rynku. Spoteczenistwo, gdzie gos-
podarka dominuje nad polityka,
nie jest wolnym spoleczenstwem.

Absolutyzowanie ekonomiczne-
go wymiaru zycia jest jednym
z bardziej negatywnym aspektow
globalizacji. Wspomniany doku-
ment przypomnial nam te elemen-
tarng prawde. Po glosnym upadku
amerykanskiego Enronu, a we
Whoszech po sprawach Cirio i
Parmalatu, temat finanséw mie-
dzynarodowych wyszed! z waskich
kregow specjalistow i wtargnat
w codzienne zycie ludzi. W ob-

liczu takich degeneracji wolnego
rynku przychodzi na mysl slynne
powiedzenie Ralfa Dahrendorfa,
ze rynek rodzi sie przed urzedem
miejskim. Mowig o tym obrazowo
place $redniowiecznych miast wlo-
skich. Jak powiedziat John Gal-
braith, ekonomista z lat 50.,
u podstaw wspodlczesnej ekonomii
jest ,niewinne szachrajstwo”. Tak
ywielki starzec” z Harvardu opisu-
je patologiczne zjawiska, jakie da-
ly o sobie zna¢ w gwaltowny spo-
s6b w ostatnich wielkich krachach

finansowych.
Oczywista jest potrzeba posze-
rzenia  kryteriow  racjonalnosci

ekonomicznej, ktére wprowadza-
lyby gospodarke i finanse $wiato-
we w rozlegly sfere uspolecznie-
nia, odnajdujgc nieusuwalny fun-
dament godnos$ci osoby w regu-
tach, ktore nie pozwolg rynkowi
oddali¢ si od urzedu $wiata. Lo-
kowanie i inwestowanie pieniedzy
nie odbywa sie nigdy bez konsek-
wencji  spoleczno-kulturowych i
ekologicznych. Inwestowanie nie
jest nigdy neutralne. Kto chce in-
westowaé swoje pienigdze w spo-
s6b odpowiedzialny, powinien by¢
tego $wiadomy. Gdy gospodarka
i finanse, ufne w swojg sile, biora
gore nad politykg i gdy polityka
nie zwaza na godnos¢ osoby, wte-
dy powstajg nieporzadki, ktérych
konsekwencje mozemy widziec
kazdego dnia. Czlowiek nie jest
dla pienigdza, ale pienigdz jest dla
czlowieka. Wolny rynek oddalony
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od urzedu staje sie dzunglg. Nie
moze on istnie¢ bez regul i bez
zaufania. Takie rzeczy jak bank-
ructwo Enronu i Worldcomu, kry-
zys whoskich firm Cirio i Parmalat
stawiajg przed wszystkimi prob-
lem skutecznosci regul, kontroli
i sankcji. Przywodza tez na pa-
mie¢ cigg nauczania Magisterium
w kwestiach gospodarczych.

W najnowszym  nauczaniu
Kosciota znajdujemy konkretne
wskazania z zakresu tematyki
zwigzanej z instytucjami finanso-
wymi. Papieska Rada ,lustitia et
Pax” juz w roku 1986, wypowia-
dajgc sie na temat zadluzenia za-
granicznego, stwierdzala, ze juz
wtedy ,kwestia finansowa i walu-
towa” byla palgca. I faktycznie,
zaraz tez list biskupéw Stanow
Zjednoczonych
gospodarcza dla wszystkich (1986)
podkreslit, ze ,nikt nie moze
w sposob absolutny posiadaé za-
sobow kapitalu czy kontrolowaé
ich wykorzystanie bez uwzglednie-
nia innych ludzi i spoleczenistwa
jako calosci” (nr 112).

Konferencja Episkopatu Wioch
w dokumencie Denzokracja gospo-
darcza, rozwdj i dobro wspolne
(1994) wskazuje na potrzebe ,bar-
dziej bezposredniego i przejrzys-
tego przesuwania oszczednoSci
wloskich rodzin do inwestycji pro-
dukcyjnych” (nr 6). W kilka lat
p6zniej Katechizm Kosciota Kato-
lickiego (1999) méwi o cnocie
sprawiedliwosci (nr 1807, 1809);

Sprawiedliwos¢

jest ona, a z nig transparencja i
hojnos¢, antidotum na wade skap-
stwa, ktoremu prawie zawsze to-
warzyszy chciwosé.

W dokumencie Etyka 7 finanse
(maj 2000), opracowanym przez
Biuro CEI ds. Probleméw Spole-
cznych i Pracy, stwierdza sie, ze
,hie s3 wystarczajace tak zwane
kodeksy zachowan albo deontolo-
giczne [...] ale jest konieczne wpro-
wadzenie w glebokie struktury ryn-
ku wymog6w moralnych, ktore wy-
razajg sie, na przyklad, w zasadzie
dobra wspdlnego”. Zatem nie wy-
starczy méwié¢ o ,etyce finansow,
ale o etyce w finansach” (nr 3.3).
Totez ,instytucja finansowa jest
usprawiedliwiona, o ile realizuje
swojg nature i swojg funkcje
w spoleczefistwie” (nr 4.2).

Wreszcie, kolejny i najnowszy
dokument tegoz Biura, pod zna-
miennym tytutem Finanse miedzy-
narodowe i dzialanie moralne (luty
2000) podkresla — takze na tle
takich przypadkéw jak Enron,
Cirio, Parmalat — zZe ,wszystkie
rynki, takze finansowe, powinny
podlega¢  pewnym regulacjom,
ktérych celem jest wspieranie sku-
tecznej organizacji przez wplywa-
nie na zachowania posrednikéw,
tak zeby tam byla najwieksza
uczciwosé, powszechna informa-
Cja, zagwarantowana przejrzys-
tos¢, zeby wszyscy mieli dostep do
operacji, zeby nie bylo nadmierne;j
nieréwnowagi miedzy operatora-
mi” (nr 2.4.).
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Jak nam przypomina w swej
jasnej refleksji kardynal Tettaman-
zi, kazdemu, kto kultywuje auten-
tycznego ducha inicjatywy i przed-
siebiorczosci (ktdry jest konnatu-
ralny z ludzka wolnoscig i dlatego
nie moze by¢ zabity przez zaden
kryzys finansowy), potrzebne jest
jeszcze dodatkowe zaangazowa-
nie, zeby kazde posrednictwo fi-
nansowe bezposrednio albo posre-
dnio stuzyto naprawde czlowiekowi
i dobru wspdlnemu.

Kazde przedsiewziecie gospo-
darcze winno splacaé¢ dlug soli-
darnosci (to w NSK nazywa
sie¢ powszechnym przeznaczeniem
débr), tworzge bogactwo, rozwdj
i prace. W s$wiatowym urzedzie
trzeba czynié¢ wszystko, zeby wol-
no$¢ rynku odnalazta te reguly,
ktore od jego zarania sprzyjaly je-
g0 pozytywnemu roZwojowi.

Ttum. Tadeusz Zeleznik



Forum

Miedzy duchowosciq a zaangazowaniem

Laura Viscardi Gentili
Redakcja ,La Societd”

»Zakldcenia rownowagi, na kto-
re cierpi $wiat wspolczesny, po-
wigzane sg z owym bardziej pod-
stawowym zachwianiem réwnowa-
gi, ktére zakorzenione jest w sercu
czlowieka, jako ze w samym czlo-
wieku zwalcza sie nawzajem wiele
przeciwstawnych tendencji. [...]
Stad doswiadcza w sobie samym
rozdarcia, z ktorego rowniez w
spoleczenstwie bierze sie tak wiele
powaznych nieporozumien” (GS
10).

NSK jest nie tylko interpreta-
cja, wypehieniem postannictwa
ewangelizacji (zob. SRS 41), zbio-
rem wskazan dla duszpasterstwa
grup spolecznych w swietle Ewan-
gelii, ale jest tez posrednio wyra-
zem ,nowej” albo odnowionej du-
chowosci.

Obserwuje sie czesto w ru-
chach koscielnych zjawisko, ktére
odzwierciedla dominujgcy w tym
momencie we Wloszech bipolarny
uklad polityczny i kulturowy. Ma-
my do czynienia z bipolaryzmem
zacietrzewionym, w ktorym dazy
sie raczej do delegitymizacji prze-
ciwnika niz do budowania dobra

wspOlnego; z bipolaryzmem ideo-
logicznym, ktory stwarza podziat
zamiast sprzyjaé¢ zdrowej rywaliza-
gji.

Taka sytuacja w spolecznosci
politycznej wydaje sie wywolywaé
niepozadane skutki takze na polu
koscielnym. W ostatnich latach
zaostrzyly sie rozdzial i brak poro-
zumienia (zeby nie powiedziec:
zywa nieche¢) miedzy ruchami,
ktére zajmujg sie gléwnie wewne-
trznym aspektem zycia chrzescija-
nina, a ruchami akcentujgcymi je-
go wymiar spoleczno-polityczny.
Takie zrdéznicowanie jest bogact-
wem, dopoki tylko przyznaje sie
innemu punktowi widzenia réwne
prawo obywatelstwa w Kosciele.

Sa ruchy koscielne, ktére w
sposob uprawniony dajg pierw-
szefistwo doswiadczeniu osobiste-
go nawrdcenia i kerygmatycznemu
wymiarowi chrzescijanskiego do-
$wiadczenia. Takie ruchy jednak
w pewnych przypadkach wydaja
si¢ wychowywac swoich czlonkéw
tak, ze c¢i moga nie docenia¢ albo
wrecz nie znaé spolecznego wy-
miaru dogmatu i roli katolikéw
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w zyciu spolecznym i politycznym;
tak moze by¢, gdy na przykiad
w programie formacji nie bedzie
zasad i kryteriow NSK. Sg po dru-
giej stronie ruchy koscielne, ktore
wysuwajgc na plan pierwszy zaan-
gazowanie spoleczne i polityczne
katolikow, zdajg sie nie doceniad
albo nie dostrzegac znaczenia nie-
odzownego nawrdcenia serca, nie-
rzadko mieszajac je z solipsyz-
mem. Niektére z nich w swoim
teologicznym wyrazie i praktyce
ewangelizacyjnej mogg absoluty-
zowaé aspekt spoleczny, nato-
miast inne mogg absolutyzowad
moment osobistej interioryzacji.
W kazdym z tych dwu przypa-
dkéw czlowieka sprowadza sie do
jednego tylko wymiaru, albo du-
chowego, albo spotecznego. W
obu przypadkach wiec zdradza sie
czlowieka w jego calosci osobo-
wej, takiego, jakim go Bég chcial
od poczatku. Réznorodnosé cha-
ryzmatow i wielo§¢ ruchow jest
niezbywalnym dobrem.

1. Dualizm chrystologiczny

W historii Kosciota mozna od-
nalez¢ oznaki tego ,,po-dziatu”, te-
go nieredukowalnego bipolaryz-
mu, chociaz pod innymi nazwami.
Boskos¢ i czlowieczefistwo Jezusa
byly przedmiotem zacietych dys-
kusji w Kosciele od samych je-
go poczatkdw. Monofizyci (ktd-
rzy sprowadzali tajemnice Jezusa

Chrystusa do samej boskiej natu-
ry) i arianie (ktorzy redukowali te
tajemnice do samej natury ludz-
kiej), kwietysci (ktorzy nie przy-
znawali zadnego znaczenia dzie-
tom wiary) i pelagianie (ktorzy
przyznawali warto$¢ zbawczg sa-
mym dzielom) walczyli miedzy so-
ba przez wieki.

Wystepuje w historii Kosciota
pewien rodzaj wahadlowego ruchu
miedzy dewiacjami, miedzy Ariu-
szem a Nestoriuszem, miedzy Jezu-
sem pierwszym socjalistg a odcieles-
nionym spiritualizmem platonskie-
go pokroju. U zrodla tych opozycji
jest dualizm antropologiczny, prze-
ciwstawiajacy ,,ducha” i ,cialo”, wy-
miar osobowy i wymiar spoleczny
czlowieka, ziemsko$¢ 1 transcenden-
cje. Bipolaryzm koscielny skrywa
w sobie dualizm antropologiczny,
ktory, jak zauwaza Gaudium et spes,
ujawnia glebszy podzial (schizofre-
niczne widzenie czlowieka); glebsze
jego zrodio tkwi w sercu i nazywa
sie grzechem.

Ten podzial jest zauwazalny
takze w planie teologicznym jako
trudno$¢ w przyjeciu integralnej
tajemnicy boskosci i czlowieczen-
stwa Jezusa Chrystusa, czyli nieroz-
dzielnosci dwoch natur, ludzkiej
i boskiej. Bog-Czlowiek jest jesz-
cze i dzi§ skandalem. ,Jezus Pan”
przedstawia sie i dzi§ jako swiet-
lana i nadzwyczajna ,synteza”, po-
zwalajagca nam dojs¢ do integral-
nej wizji czlowieka, do adekwatne;j
antropologii, do godnos$ci osoby



LAURA VISCARDI GENTILI, Migdzy duchowoscia a zaangazowaniem

ludzkiej. Oto co jest podstawg
teologii Vaticanum II i przepowia-
dania Jana Pawla II: Chrystus
[...] objawia w pelni czlowieka
samemu czlowiekowi i odstania
przed nim jego najwyzsze powola-
nie” (GS 22). Czlowiek nie po-
znaje siebie, wychodzac od same-
go siebie, lecz prawdziwie poznaje
siebie, tylko wychodzac od tajem-
nicy Chrystusa.

2. Antropologia biblijna

Antropologia biblijna jest gle-
boko unitarna. Czlowiek wychodzi
z rak Bozych jako calo$¢ (wewne-
trzno$¢ i cialo wyposazone w sek-
sualno$¢) na obraz Bozy, jako ca-
los¢ ,bardzo dobra i piekna”. Czto-
wiek ,od poczatku”, czyli w swej
pierwotnej naturze wedle Boga,
jest rzeczywistoscig dwojaka, cia-
lem i dusza, ale nie rzeczywistoscig
dwoistg. (Pawel wprowadzi potem
tréjdzielnosé: dusza, duch, cialo).
Paradoksalnie i zwierzecos¢ jest
obrazem Boga, ale w syntezie. Bog
,widzi” czlowieka jako jednosc.

Pisze ks. Mario Toso: , Trzeba
przezwyciezy¢ zredukowane poje-
cie duchowosci chrzescijanskiej al-
bo inspiracji chrzescijanskiej, zré-
wnanych z dziataniem, z postawg
etyczng. Duchowos$¢ chrzescijan-
ska nie zywi sie tylko walkg o spra-
wiedliwo$é, preferencyjng opcja
na rzecz ubogich, szeroko rozu-
mianym zaangazowaniem spolecz-
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nym. A to z tego powodu, ze
wiara, zrédlo duchowosci (ale
i mitos¢, ktora ja ozywia i nadzie-
ja, ktéra jg podtrzymuje), zywi sie
srodkami odpowiadajgcymi jej na-
turze, czyli srodkami religijnymi:
stowem Bozym, modlitwg, sakra-
mentami, wychowaniem w wierze
we wspdlnocie, nauczaniem Pas-
terzy, nawrdceniem serca” '

Jesli w przesztosci wiekszosé
najbardziej aktywnych chrzescijan
i wierzacych czynnych na polu
spolecznym i politycznym uwazata
takie zaangazowanie za efekt zycia
kontemplacyjnego, czerpigcego ze
stuchania Slowa, ozywianego sak-
ramentami, podzielanego wspol-
notowo  (wystarczy  pomysle¢
o wielkich postaciach chrzescijan-
skich politykéw: De Gasperi,
Dossetti, Lazzati, La Pira, Moro),
to dzis coraz latwiej znalez¢ chrze-
Scijan, ktorzy sadzg, ze kontemp-
lacja jest calkiem bezuzyteczna dla
odnowy zaangazowania spolecz-
nego i politycznego.

Z drugiej strony odcielesniony
spiritualizm jest tak samo daleki
od prawdziwej duchowosci chrze-
Scijanskiej. Jak nie podzielaé kry-
tyki duchowosci zredukowanej do
dewocji, do zewnetrznych form
poboznosci, ktére czesto przysta-
niajg albo zastepujg autentyczng
gotowos¢ do nawrdcenia, gdzie
wszystko obraca sie wokdt samego
kultu, nawet tylko niedzielnego?

Sg i tacy wierzacy, ktorzy do-
chodza do tego, ze odrzucenie al-
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bo zaniechanie tradycyjnej ducho-
wosci upowaznia do obejscia sie
juz bez zadnej innej duchowosci.
Czgsto potem przyjmuje si¢ orien-
tacje fout court pacyfistyczne, eko-
logistyczne, animalistyczne, bez
zadnego rozeznania krytycznego.
Wykorzystuje sie instrumentalnie
Stowo Boze, naginajac je do wlas-
nych celéw ideologicznych w Zle
ukrywanym albo nieuswiadomio-
nym dazeniu do tego, zeby by¢
bardziej nowoczesnym, dobrym,
zeby podobal sie s$wiatu. Tak
$wieca, ktora powinna sta¢ wyso-
ko, zostaje ukryta pod korcem.
Jesli stabnie duchowosé chrzesci-
janska, zastepuje jg ideologia.
Gaudium et spes napomina: ,|...]
w nie mniejszym bledzie s3 i,
ktorzy przeciwnie sadza, ze moga
tak pograzy¢ sie w sprawach do-
czesnych jakby byly one zupelnie
obce zyciu religijnemu, poniewaz
uwazajg, iz polega ono na wypet-
nianiu aktéw samego kultu i okre-
slonych zobowigzafi moralnych.
Ten rozdzwiek pomiedzy wiars,
ktéra wyznaja, a zyciem codzien-
nym, jakie wielu prowadzi, nalezy
zaliczy¢ do powazniejszych nie-
prawidfowosci naszych czaséw”

(GS 43).
3. Swieckos¢ i zycie
chrzescijafiskie

Wielu chrzescijan sprowadza
jeszcze dzi$ zycie chrzescijanskie

za fakt czysto etyczny. Bez mocnej
duchowosci, ktéra jest jego zrod-
tem i fundamentem, zycie chrzes-
cijanskie zamyka sie w moraliz-
mie, w przestrzeganiu praw, a tra-
ci z pola widzenia zycie taski, do-
$wiadczenie milosierdzia i przeba-
czenia, do$wiadczenie darmowos-
ci milosci Boga. Lazzati wskazy-
wal, Ze nie mozna nawet mowié
o laikacie, kiedy $wieccy sadza, iz
modlitwa, zycie sakramentalne,
nawrdcenie serca to sg wymogi,
ktére ich nie dotycza .

Przyczyna tego rodzaju ,,bipo-
laryzmu koscielnego”, o ktorym
byta mowa na poczatku, zamyka
sie calkowicie w kwestii antro-
pologicznej. ,Kosciol czerpie z
Ewangelii pelne objawienie praw-
dy o czlowieku” (Katechizm Kos-
ciota Katolickiego, nr 2419) — pra-
wdy integralnej o czlowieku-obra-
zie Bozym, powotanym do upodo-
bnienia sie do Chrystusa (zob. Rz
8, 28-30).

Problem jest wiec natury an-
tropologicznej i dlatego odsyta
bezposrednio do NSK. To rozdar-
cie wérdd chrzescijan miedzy zy-
ciem duchowym a zyciem spolecz-
nym jest tak samo dramatycznie
widoczne w mysleniu i w Zyciu
dzisiejszego cztowieka. Z pewnos-
cig bez zauwazania tego przeciw-
stawne sobie fronty ruchéw kos-
cielnych o najwyzszym tadunku
kerygmatycznym i ruch6éw inspiru-
jacych si¢ powotaniem $wieckich
i zaangazowanych na polu kultu-
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ralnym i spotecznym wnosza do
Kosciota, do parafii, do rad dusz-
pasterskmh, do czasopism rozleg-
lego obszaru katolickiego rozdziat
miedzy wymogami nawrdcenia
osobistego i wymogami spoleczne-
go udzialu, rezygnujgc z niesienia
swiatu katolickiego rozumienia

Przypisy

' M. Toso, Dottrina sociale e spiritualita.
Appunti per una spiritualita laicale nel terzo
millennio, ,La Societa” 1992, nr 3, s. 380.
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osoby, jednej wewnetrznie i zaan-
gazowanej spolecznie, i tego, co
wielki De Lubac w swoim Karoli-
cyzmie nazwal  spolecznym wy-
miarem dogmatu”.

Ttum. Tadeusz Zeleznik

2 Zob. G. Lazzati, Testinoni nel mon-
do, ,Spiritualita laicale” 1978, nr 20, ss.
3-5.
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Rola i zadania chrzescijan
w procesie budowania etosu Europy*

Ks. Tomasz Gtuszak

Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza
Poznan

W adhortacji apostolskiej Ec-
clesia in Europa Jan Pawel II napi-
sal m.in.: ,Europa powolana jest
przede wszystkim do tego, by od-
nalazta swg prawdziwg tozsamosé.
Cho¢ powstala jako rzeczywistos¢
bardzo niejednorodna, musi wy-
pracowaé nowy wzorzec jednosci
w réznorodnosci, wspdlnoty naro-
déw pojednanych, otwartej na in-
ne kontynenty i wigczonej w ak-
tualny proces globalizacji” (EE
109). Skoro Europa powinna od-
nalezé swojg prawdziwg tozsa-
mos¢, to niezastgpiona rola w tym
procesie, a takze w procesie budo-
wania jej etosu na progu XXI w.,
przypada  chrzescijanom, ponie-
waz chrzescijanstwo nalezy do
fundamentéow kultury europej-
skiej, a nadto nadalo Europie
ksztalt poprzez zaszczepienie w
niej pewnych podstawowych war-
tosci'. W swej niedawno wydanej
ksigzce J. H. H. Weiler stwierdzi
dobitnie: ,Wplyw chrzescijanstwa
na kulture europejskg jest wprost

przygniatajacy” 2. Dowodami na to
sg architektura, muzyka, sztuka
plastyczna, literatura, a nawet kul-
tura polityczna.

Snujgc refleksje na temat bu-
dowania etosu Europy w konteks-
cie integracji europejskiej i proce-
soéw zwigzanych z globalizacjg, wy
pada dobrze uzmystowi¢ sobie, co
kryje sie pod pojeciem etos. We-
dlug definicji etos to ,konkretna
posta¢ moralnosci stanowigca sys-
tem obyczajow okreslonej grupy
spolecznej, wyrazajgcy sie w stylu
zycia”; etos jest takze ,konsekwen-
Cja przyjetej w grup1e spolecznej
hierarchii warto$ci”?. Tymczasem
niezaprzeczalng prawdq jest, ze
wspOlczesna Europa przezywa gle-
boki kryzys wartosci (zob. EE
108), poniekad zagubilta nadzieje
(zob. EE 2) oraz jest $wiadkiem
yharodzin nowej kultury [...], kto-
rej cechy charakterystyczne i tresci
czesto sprzeczne s3 z Ewangelia
i godnoscig osoby ludzkiej” (EE
9). Stad nie tylko zasadne jest mo-
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wienie o roli i zadaniach chrzes-
cijan w budowaniu etosu Europy,
ale ponadto trzeba widzie¢ ,konie-
czng obecno$é¢ chrzescijan, odpo-
wiednio uformowanych i kompe-
tentnych, w réznych instancjach
i instytucjach europejskich” (EE
117).

Dnia 3 czerwca 1997 r. Jan
Pawet IT, bedac w Gnieznie z oka-
zji milenium meczenskiej $mierci
sw. Wojciecha, wypowiedziat waz-
ne stwierdzenie: ,Nie bedzie jed-
nosci Europy, dopoki nie bedzie
ona wspolnotg ducha”?. To zda-
nie sugeruje, ze pluralistyczna
i wielokulturowa Europa przestala
by¢ tym, czym byla od wiekow,
mianowicie jednoscig wartosci
i ducha. W adhortacji Ecclesia in
Europa Ojciec Swiety skieruje
apel: ,,Europo, ktéra jeste$ na po-
czatku trzeciego tysigclecia: Bgd?¢
na powrot sobg!” (EE 120).

1. Pojecie Europy

Moéwigc o budowaniu etosu
Europy i roli chrzescijan w tym
procesie, nalezy zastanowic sie
najpierw nad tym, czym Europa
jest. Europa to:

— wielonarodowosciowa i wie-
lokulturowa wspdlnota wyrosta
czy scalona z réznigcych sie naro-
doéw, zamieszkujacych terytoria o
odmiennej topografii i klimacie,
postugujacych sie i porozumiewa-
jacych wieloma jezykami, szczyca-

cych sie rozmaitymi kulturami:
celtycka, germansks, anglosaska,
ugrofiniska, stowianska;

— wspolnota charakteryzujaca
sie pluralizmem religijnym, ktéra
scala jednak duzy procent chrzes-
cijan. Bardzo trafnie obrazuje ten
wymiar prof. Weiler we wspo-
mnianej juz przeze mnie ksigzce;
pisze on mianowicie: ,Podrdzni-
cy Europy opowiedzieliby o swo-
ich spostrzezeniach, o tym, ze
wszedzie, gdzie mieszkaja ludzie,
nawet w najmniejszej miejscowo-
§ci, na kazdym cmentarzu, nad
wszystkimi niemal grobami -
cho¢ pokrywaé je moga napisy
w roznych jezykach — prawie za-
wsze wznosi sie ten sam chrzes-
cijafiski krzyz. I bez wzgledu na
to, czy grob pochodzi z roku
1003, 1503, czy 2003 — dla kaz-
dego odwiedzajacego cmentarz
krzyz ten znaczy zawsze to samo
[...]. Nasi turysci odkryliby row-
niez synagogi i meczety, a takze
hebrajskie i muzutmanskie cmen-
tarze. I one wspoltworzg europe;j-
ski pejzaz, s3 jednak o wiele
mniej liczne, co jeszcze bardziej
podkresla chrzescijanski charak-
ter Europy””’;

— wspdlnota ksztaltowana
przez starozytng mysl grecka i pra-
wo rzymskie;

— wspolnota wyrosta na bazie
tradycji i duchowosci judeochrzes-
cijafiskiej, majacej swe zrédio
w Biblii ©

— wspolnota zrodzona z roz-
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padu XVIII- i XIX-wiecznych im-
periow europejskich  posiadajg-
cych kolonie ’;

— wspolnota skupiajgca roz-
maite tradycje, kultury i odrebno-
$ci danych regionéw.

Europa, kulturowo i religijnie
pluralistyczna, cechujgca sie rdz-
norodnoscig i wieloscig, posiada
jednak znamie jednosci, nadane
jej przez chrzescijanstwo. Tak ro-
zumiana Europa nie jest ,skon-
czonym projektem”®, ale rze-
czywistoscig, ktora nieustannie
ksztaltuje swoje oblicze, poszuku-
je prawdziwej tozsamosci i musi
,wypracowaé¢ nowy wzorzec jed-
nosci w réznorodnosci” (EE 109).

Wreszcie wlasciwe i pelne ro-
zumienie pojecia ,Europa” po-
winno oznaczad, jak sugeruje Jan
Pawel II,  otwarto$¢” (zob. EE
111). Europa jako kontynent po-
winna by¢ otwarta i goscinna, by
jej oblicze bylo naprawde nowe,
dlatego tez nie moze zamykac sie
w sobie, poniewaz ,nie jest tery-
torium zamknietym ani izolo-
wanym, gdyz ksztaltowata sie
przez kontakty z zamorskimi lu-
dami, kulturami i cywilizacjami”
(EE 111). Trzeba jednak pamie-
ta¢, ze Europa, jako kontynent
o pewnej calosci kulturowej, ro-
zni sie zdecydowanie od wszyst-
kich innych kultur $wiata, i to do
tego stopnia, ze zakresla swoje
granice poprzez odseparowanie
si¢ od tego, co uznane zostalo za
nieeuropejskie .
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2. Oblicze chrzes$cijanstwa
na Starym Kontynencie

Jako chrzescijanie wezwani zo-
staliSmy przez Jana Pawla II do
budowania Europy ducha, dojrza-
tej kultury otwartosci i Europy ot-
wartej na S$wiat, i dlatego powin-
niSmy odnalezé w tym procesie
nasze miejsce. Nalezy ponadto
dostrzec zadania, jakie wylaniajg
sie przed chrzescijanami w ksztat-
towaniu duchowego oblicza Euro-
py, a co za tym idzie — w budowa-
niu jej etosu.

Jezeli méwimy o roli i zada-
niach chrzescijan w budowaniu
etosu Europy, to nie mozemy tego
uczyni¢ bez udzielenia najpierw
odpowiedzi na niezmiernie wazne
i istotne pytanie: z jakim chrzes-
cijanstwem mamy dzi§ do czynie-
nia w Europie?

Chrzedcijanstwo  jest religig
monoteistyczng,  zawdzieczajgcg
swe powstanie osobie Jezusa

Chrystusa. Jako religia zaliczana
do uniwersalnych posiada charak-
ter nadprzyrodzony i zbawczy, sta-
nowigc powszechng prawde obja-
wiong. Chrzescijanstwo jest jed-
nak takZe empiryczng rzeczywis-
toscig spoleczng. Prof. Weiler roz-
réznia chrzescijanstwo w warian-
cie spolecznym okreslanym jako
»gesty” 1 w wariancie okreslanym
jako ,rozrzedzony” °.
Chrzedcijafistwo w wariancie
»gestym” to wspdlnota ludzi wie-
rzacych, ktérzy uznajg za wlasng
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tozsamo$¢  chrzescijansks, prze-
strzegaja praktyk religijnych, kie-
ruja si¢ nauka Kosciota zaréwno
w zyciu osobistym, jak tez w roz-
maitego typu relacjach spotecz-
nych. Dla tej grupy ludzi wiara
stanowi integralng cze$¢ ich co-
dziennego Zycia, przenikajac wszy-
stkie jego aspekty“. Nierzadko
chrzescijanie ci, okreslani w socjo-
logii religii ]ako kategoria ,gorli-
wych”, poszukujg poglebienia wia-
ty, przynalezac do réznych wspol-
not, grup, ruchéw i stowarzyszen
religijnych (Akcja Katolicka, Dro-
ga Neokatechumenalna, Focolari,
Ruch ,Swiatlo-Zycie”, Odnowa
w Duchu Swietym, Ruch Rodzin
Nazaretanskich, Wspélnota Sw.
Idziego, Wspdlnota Sw. Jana,
Wspédlnota  ,Chemin ~ Neuf”,
Wspdlnota ,,Wiara i Swiatto”). Ta
grupa chrzescijan stara sie zy¢ na
co dzien wskazaniami Dekalogu
i duchem Kazania na Gorze.
Chrzescijanistwo w drugim wa-
riancie, nazwanym ,rozrzedzo-
nym”, to chrzescijanstwo sktadaja-
ce sie z ludzi ograniczajacych sie
tylko do $wigtecznej mszy $wietej
badz jednorazowych praktyk reli-
gijnych z okazji chrztu, pierwszej
komunii $wietej, §lubu, pogrzebu.
Socjologia religii okresli ich mia-
nem ,chrzescijan sezonowych” ',
Ludzie ci nie uczestniczg aktywnie
w zyciu Kosciola, poniewaz nie
utozsamiajg sie z Kosciolem ani
nie sg zintegrowani ze wspolnotg
koscielng. Posiadajg oni niklg wie-

dzg religijna; ponadto opowiadaja
si¢ za selektywnoscig prawd wiary
i zasad moralnych wykazujac cze-

sto nieufno$¢ i nieche¢ do nau-
czania  przekazywanego przez
Urzad Nauczycielski Kosciota

Chrzescijanie nalezacy do tej gru-
py, zwani takze ,konformistami”,
przejeli poglady, wzorce etyczne,
sposob wartosciowania i styl Zycia
ludzi kierujacych sie duchem tego
$wiata. Stowa §w. Pawla ,Nie bie-
rzcie wzoru z tego Swiata” (Rz 12,
2) oraz $w. Piotra ,Nie stosujcie
sie do waszych zadz” (1P 1, 14)
nie majg zadnego znaczenia. Para-
doksem staje sie fakt, ze ludzie ci
zyja dzi§ w rzeczywistosci okres-
lanej mianem nieobecnosci Boga.

Dostrzegajagc na Starym Kon-
tynencie zyjacych obok siebie
chrzescijan zakwalifikowanych do
wariantu badZ ,gestego”, badz
,rozrzedzonego”, latwiej zrozu-
mie¢ stowa z adhortacji papies-
kiej: ,,Gloszenie Ewangelii nadziei
ma zatem pobudzac do przechodze-
nia od wiary podtrzymywanej spo-
leczna tradycja [...] do wiary bar-
dziej osobistej 1 dojrzate, oSwieco-
nej i plyngcej z przekonania” (EE
50).

W dzisiejszej Europie, nace-
chowanej pluralizmem religijnym,
ideowym i réznymi tradycjami fi-
lozoficznymi, nie sposdb pomingé
grupy ludzi nie identyfikujacych
sie z zadng religia ani wyznaniem.
Czesto opowiadajg sie oni za mo-
ralnoscig bez Dekalogu i kulturg
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bez Ewangelii. Ludzie ci tez two-
rza Europe. Majac na uwadze po-
Wyzsze przestanki, tatwiej zrozu-
mie¢ stowa Jana Pawta II: , Euro-
pejska kultura sprawia wrazenie
milczgeej apostazji czlowieka syte-
go, ktory zyje tak, jakby Bog nie
istnial” (EE 9).

3. Zadania i odpowiedzialnosé
chrzescijan w zjednoczone;j
Europie

Uwzgledniajac zarysowang wi-
zje rzeczywistosci, latwiej dostrzec
wylaniajace sie przed chrzescijana-
mi zadania w dobie budowania
Europy ducha.

Coraz czesciej mowi si¢ o na-
rzuceniu antropologii bez Boga,
co oznacza, ze na czlowieka patrzy
sie w wymiarze doczesnosci, po-
mijajac jego wymiar nadprzyro-
dzony, transcendentny. Prowadzi
to do postawienia czlowieka w
miejsce Boga. A skoro czlowiek
stawia sie w miejsce osobowego
Boga, to staje sie jednoczesnie ab-
solutnym prawodawcs, ktéry usta-
la prawa nie tyle zgodne z prawem
naturalnym czy objawionym, ile
prawa odpowiadajgce jego oczeki-
waniom. Woéwczas cztowiek uzna-
je sie za jedyny i najwazniejszy
punkt odniesienia, a wtenczas za-
nika catkowicie odpovnedzmlnosc
przed nadprzyrodzonym sadem.
Tragiczne dos$wiadczenia totalita-
ryzméw ubieglego stulecia dobit-
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nie pokazaly, ze ich dyktatorzy
i przywddey uzurpowali sobie Bo-
skie prawo do decydowania o zy-
ciu i $mierci milionéw niewinnych
istnien ludzkich. Odrzucenie Bo-
ga zawsze skieruje sie ostatecznie
przeciwko cztowiekowi.

W tej perspektywie, jak row-
niez w rzeczywisto$ci zderzenia sie
dwéch ,przeciwstawnych antropo-
logii” ', charakterystycznych dla
Europy i wspolczesnego $wiata,
pierwszorzednym 1 niezastapio-
nym wrecz wkladem chrzescijan
w etos Europy XXI w. bedzie uka-
zywanie ~poprawnej, integralnej
i pelnej koncepcji osoby ludzkiej,
stworzonej przez Boga i majgcej
w Nim ostateczny cel; osoby ludz-
kiej, ktora posiada niezbywalnq
godno$¢ (w wymiarze przyrodzo-
nym i nadprzyrodzonym), wyras-
tajgca z biblijnej wizji czlowieka.
Jan Pawel II w oredziu do bis-
kupéw w Puebla w 1979 roku
powiedzial: ,godnos¢ czlowieka
[...] stanowi wartos¢ ewangelicz-
ng, ktdrej nie mozna naruszyé, nie
obrazajgc gleboko Stworcy” .

W tym miejscu moze zrodzié
sie pytanie: dlaczego tak wazna
jest wizja cztowieka? Wizja czlo-
wieka ma decydujgce znaczenie
dla wizji spoleczenstwa, dla jego
podstawowych wartosci tak w wy-
miarze spolecznym, jak i kulturo-
wym. Spér o przyszly ksztalt Eu-
ropy, o jej etos, nie jest niczym
innym niz sporem o wizje czlowie-
ka. W tym wlasnie wzgledzie



532

SPOLECZENSTWO 14 (2004) nr 3

chrzescijafistwo ma do zaoferowa-
nia Europie wizje czlowieka zako-
rzeniong w Biblii, jako obrazu
i podobiefistwa Boga, jako istoty
prawdziwie wolnej i zarazem zdol-
nej i powolanej do milosci, jako
istoty posiadajgcej niezbywalng
godnosé od chwili poczecia. Trze-
ba podkresli¢, ze chrzescijaniska
wizja czlowieka jako osoby posrod
rozmaitych ujeé wspolczesnej an-
tropologii nie ma sobie rownej.

Ukazywanie poprawnej antro-
pologii jest dzi§ bardzo potrzebne,
by unikngé¢ tragicznych bledow
przesztosci oraz budowad nowy,
wspOlny europejski dom, w ktérym
wlasciwe struktury spoleczno-poli-
tyczne stuzyly beda dobru pojedyn-
czego czlowieka i dobru catej ludz-
kosci. Stad w misje ewangehzacy]
ng Kosciota wpisuje si¢ nie tylko
gloszenie  poprawnej koncepcji
osoby ludzkiej, ale takze obrona jej
niezbywalnej godnosci.

Drugim waznym zadaniem w
budowaniu etosu europejskiego
jest autentycznos¢ Swiadectwa
chrzescijanskiego i troska o skute-
czno$¢ tego $wiadectwa. Auten-
tyzm zawsze pocigga, zachwyca,
pobudza do refleksji. Zyjacy
Ewangelig chrzescijanin moze sta¢
sie, i nierzadko jest, dla obojet-
nego religijnie, hedonistycznie i
relatywistycznie  podchodzacego
do zycia Europejczyka, jedyng
czytelng Ewangelia.

Autentycznosé¢  chrzescijans-
kiego swiadectwa taczy sie z pro-

cesem wewnetrznej odnowy czlo-
wieka. Jezeli pragniemy odnowy
zycia spolecznego badz budowa-
nia etosu Europy, to nie mozemy
zapomnie¢, ze proces ten nie do-
kona sie bez odnowy czlowieka.
Biskup G. Simoni stusznie napi-
sal: ,nie nastapi prawdziwa odno-
wa albo nie dokona sie ona w pra-
wdziwy sposob, jezeli nie bedzie
wystarczajagco duzo odnowionych
ludzi” . W tym wzgledzie w
szczegOlny sposdb odstania sie
niezastgpiona wrecz rola chrzesci-
jan. Odnowiony czltowiek powi-
nien zy¢ wiarg na co dzief do tego
stopnia, ze w zyciu spolecznym
podejmie  praktykowanie cnét
obywatelskich, takich jak przy-
zwoito$¢, sumiennosé, uczciwosé,
prawdoméwnos$é,  poszanowanie
dobra wspdlnego. Bez elementar-
nej uczciwosci czlowieka nie da
sie zbudowa¢ sprawiedliwego tadu
spolecznego opartego na trwalym
ladzie moralnym.

Autentyczno$¢  przezywania
wiary oraz laczenie ewangeliczne-
go przestania z codziennym do-
swiadczeniem beda widoczne ré-
whniez na plaszczyznie poszanowa-
nia zycia ludzkiego, czyli promo-
wania kultury Zycia, w czasach,
ktore zagubily szacunek dla ludz-
kiego zycia. Stad Jan Pawel II
podkresli: ,przysztosé¢ cywilizacji
europejskiej zalezy w znacznej
mierze od stanowczej obrony
i promowania wartosci zycia” (EE
96). Koscidt jest jedyng instytucja,
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ktéra niezmiennie broni ludzkiego
zycia. Kultura zycia jest obecna
tam, gdzie jest milos¢, i moze sie
urzeczywistniaé¢ tylko w klimacie
milosci. A milos¢ zawsze zawiera
w sobie bezinteresowny dar. Praw-
dziwa za$ bezinteresowno$¢, zwa-
na tez darmowoscig ludzkiego ser-
ca, wyplywa z zywotnego ukierun-
kowania na te milos¢, ktérej zrod-
tem i wzorem jest Chrystus, dajacy
Siebie az do konica. Nie ma nic
bardziej spotecznego od darmo-
wosci . Tymczasem obecnos$¢ kul-
tury $mierci i jej rozpowszechnia-
nie we wspOlczesnym $wiecie nie
jest niczym innym niz wyrazem
egoizmu cztowieka, jego wygodnic-
twa i upowszechniania sie permisy-
wistycznych tendencji. Stad zada-
niem wspolczesnych chrzescijan,
zarysowanym na kartach Ecclesia
in Europa, jest pelna humanizmu
opieka nad chorymi jako chrzes-
cijanska odpowiedZ na propozycje
eutanazji (zob. EE 88). Wielu
wspOlczesnych ludzi odznacza sie
ostabionym poczuciem wartosci
zycia. W tej sprawie czesto ludzie
ci myslg i méwig ,medialnie”, po-
wtarzajgc utarte kody, wyrazenia,
a nierzadko i oceny, przejmowane
przewaznie z programéw telewi-
zyjnych bez wnikania w istote rze-
czy 18

Rozwazajac zagadnienie kultu-
ry zycia, nalezy dostrzec gleboki
zwigzek miedzy Zyciem a rodzing,
na tyle gleboki, ze stuzba zyciu
stanowi istote powolania rodziny.
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Rodzina nie jest czym$ dodanym
do zycia ani do czlowieczefistwa,
ale jest wiasciwym miejscem roz-
woju i urzeczywistniania si¢ kon-
kretnego zycia ludzkiego. W nor-
malnej rodzinie opartej na trwa-
lym malzefistwie cztowiek ,otrzy-
muje pierwsze i decydujace wyob-
razenie zwigzane z prawdg i dob-
rem, uczy sie, co to znaczy kochaé
i by¢ kochanym” (CA 39), wresz-
cie nabywa umiejetnosci podej-
mowania odpowiedzialnych zadan
spotecznych.  Kosciél, bronigce
trwalo$ci malzefistwa i rodziny
oraz formujac ja, zabiega o to, by
byta ona moralnie zdrowa, ponie-
waz moralnie zdrowa rodzina jest
podstawg moralnie zdrowego spo-
teczenistwa.

Skoro rodzina, na ktérej opie-
ra sie trwalo$¢ i zdrowie moralne
kazdego spoteczenistwa, nalezy do
podstawowych débr i wartosci
spolecznych, to nieocenionym
wrecz wktadem chrzescijan w bu-
dowanie etosu przyszlej zjedno-
czonej Europy bedzie pomoc
i troska o te komunie oséb, ktora
dzisiaj podlega rozlicznym zagro-
zeniom i staje wobec wielorakich
wyzwan.

W nowej rzeczywistoSci euro-
pejskiej, jaka uksztaltowata sie po
1 maja 2004 r., kiedy to 10 panstw
zostalo wlgczonych w  struktury
Unii Europejskiej, jednym z naj-
wazniejszych zadan postannictwa
i misji ewangelizacyjnej Kosciota
pozostanie formowanie czlowieka
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w duchu wolnosci rozumianej ja-
ko zdolnos¢ wyboru wiekszego
dobra. Rdzeniem bowiem chrzes-
cijafskiego pojmowania wolnosci
pozostaje zawsze wybor dobra.
Prawdziwie wolnym jest ten, kto
realizuje cale poznane dobro.
,Czlowiek — pouczy Sobor Waty-
kanski II — [...] moze sie zwrdcié
ku dobru jedynie w wolnosci” (GS
17). Chodzi zawsze o dobro mo-
ralne, przez ktore nalezy rozumieé
okreslony system wartosci podsta-

wowych.
W dobie budowania demokra-
tycznego modelu  spolecznego

przez wiele panstw, ktére zrzucily
jarzmo komunizmu, oraz w czasie
integracji kontynentu europejskie-
go wylania sie przed chrzescijana-
mi konieczno$¢ wskazania na
podstawowe warunki gwarantuja-
ce wolno$¢ zycia spotecznego.
Fundamentalnym warunkiem wol-
nosci spoleczefistwa jest uznanie
podmiotowosci obywateli w zyciu
publicznym. Drugim warunkiem
autentycznie wolnego spoleczenst-
wa jest podkreslenie wagi porzad-
ku prawnego, a nie samowoli ludzi
(zob. CA 44). Wolnoé¢ bowiem
poszczegdlnych oséb ma swoje
konkretne granice, do ktérych za-
licza sie okreslone prawa, wolnos¢
drugiego cztowieka oraz dobro
wspolne °. Wreszcie trzecim wa-
runkiem gwarantujgcym wolnos§é
jest pluralizm Zycia spolecznego.
Polega on na istnieniu obok siebie
wielo$ci struktur spotecznych, or-

ganizacji, stowarzyszen, §wiatopo-
gladow, pozostajacych we wzajem-
nej konkurencji miedzy sobg. Tak
rozumiany pluralizm cechuje spo-
leczenstwa wolne, stajac sie ich
wartoscig. Towarzyszyé mu powi-
nien dialog i zwigzana z nim goto-
wo$¢ do wystuchiwania innych, ot-
warcie na ich poglady, mozliwosé
uznania ich racji?°.

Jan Pawel II dostrzega istotng
role NSK w krzewieniu idei wlas-
ciwie rozumianej wolnosci i w od-
powiednim j jej zagospodarowaniu.
W nauce te] — stwierdza Papiez
— znajduja sie odniesienia pozwa-
lajace broni¢ struktury moralnej
wolnosci, tak by zachowaé euro-
pejskie spoteczefistwo i kulture
zarowno od totalitarnej utopii
«sprawiedliwosci bez wolnosci»,
jak tez od utopii «wolnosci bez
prawdy»” (EE 98).

Wypada takze podkresli¢ wage
NSK w ksztaltowaniu etosu przy-
szlej zjednoczonej Europy. KNS
w wizji papieskiej stanowi bowiem
jedno z ewangelizacyjnych narze-
dzi Kosciota i stanowi ,istotng
cze$¢ oredzia chrzescijanskiego”
(zob.: SRS 41; CA 4), a majac
Scisty zwigzek z godnoscig osoby
ludzkiej, moze by¢ zrozumiata
przez tych ludzi, ktorzy nie po-
dzielajg wiary w Boga (zob. EE
99). KNS moze sta¢ sie zatem
punktem przelamywania barier
i przezwyciezania wzajemnych
nieufnosci, prowadzac tym samym
do nawigzania dialogu.
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Koscidl, dazac do osiagnigcia
celu ponaddoczesnego i ponad-
czasowego, jakim jest zbawienie
czlowieka, nie moze abstrahowad
od spotecznego wymiaru ludzkiej
egzystencji. Prowadzac ludzi do
zbawienia, musi bra¢ pod uwage
ich ziemskie zycie, osadzone w ra-
mach konkretnego czasu i okres-
lonych  uwarunkowan spolecz-
nych, politycznych, gospodarczych
i kulturowych, a do takich bez
watpienia nalezy zaliczy¢ dokonu-
jacy sie proces integracji Starego
Kontynentu.  Kosciél, gloszac
Ewangelie, pragnie nies¢ pomoc
w urzadzaniu Zycia spolecznego.
Uczac zasad moralnych, ksztaltu-
jac ludzkie sumienie oraz formu-
jac czlowieka na wzor Chrystusa
w jego zyciu osobistym, wplywa
tym samym na ksztalt Zycia spole-
cznego *!

Oddzialywanie Kosciota kato-
lickiego na rzeczywistos¢ spolecz-
ng idzie takze drugg drogg, w ra-
mach funkgji profetyczno-krytycz-
nej. Z jednej strony dostarcza on,
wlasnie poprzez nauczanie spole-
czne 1 wypracowane przez nie za-
sady (pomocniczosci, solidarnosci,
dobra wspdlnego), pozytywnych
wskazan dotyczacych budowania
tadu spolecznego, zaprowadzenia
sprawiedliwosci czy rozwigzywania
nabrzmiatych probleméw spotecz-
nych, a z drugiej wysuwa ostrzeze-
nia, pietnuje zlo oraz wskazuje na
bledy w postaci sytuacji krzywdy,
wyzysku czy niesprawiedliwosci.
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Stad przed Kosciolem pojawia sie
wymog etycznej oceny wszystkich
podstawowych dziedzin zycia lu-
dzkiego, co nie oznacza przekro-
czenia przez niego wlasciwego za-
kresu kompetencji. Trzeba przy
tym pamietad, ze Kosciot nie
wskazuje konkretnych rozwigzan
ustrojowych, lecz jedynie formutu-
je zasady i wskazania bedgce pod-
stawg stuzby dla dobra kazdego
cztowieka %2,

Podkreslajac  waznos$¢  misji
spotecznej Kosciota ,w budowie
lepszego $wiata”, Jan Pawet II nie
tylko apeluje o podjecie dziatan
w celu przezwyciezenie nieznajo-
mosci KNS takze w szerokich kre-
gach chrzescijan, ale wrecz wzywa
do troski o zglebianie tresci tej
nauki i szerzenia jej zasad w zyciu:
,Wymaga tego nowa, tworzaca sie
Europa, ktora potrzebuje ludzi
wychowanych zgodnie z tymi war-
tosciami, gotowych pracowaé nad
urzeczywistnianiem dobra wspol-
nego. W tym celu jest konieczna
obecnos¢  swieckich chrzescijan,
ktorzy petnigc rdzne odpowiedzial-
ne funkcje w Zyciu spolecznym,
gospodarce, kulturze, stuzbie
zdrowia, o$wiacie i polityce, po-
stepowaliby tak, by moc zaszcze-
pi¢ w nim wartosci Krolestwa Bo-
zego” (EE 99).

Konkludujac niniejsze rozwa-
zania, wypada podkresli¢ jeszcze
dodatkowo te plaszczyzny zycia,
na ktorych nieodzowna jest wrecz
obecnos¢ chrzescijan w zlaicyzo-
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wanych, konsumpcyjnie i dozna-
niowo nastawionych oraz nazna-
czonych duchowsg pustka i znu-
dzeniem spoteczenstwach Europy
Zachodniej. Do plaszczyzn tych
zaliczy¢ nalezy: w dziedzinie Zycia
narodowego — promowanie chrze-
Scijanskiego etosu pracy oraz kie-
rowanie si¢ wypracowanymi przez
NSK zasadami spolecznymi, a w
dziedzinie zycia osobistego —
dostarczanie motywdw nadziei
i przetrwania, jak réwniez prze-
zwyci¢zanie postaw eurosceptycz-
nych. Chrzescijanin nie moze bo-
wiem zapomnie¢ o odczytywaniu
znakdw czasu ani tez zaprzepascié
wiary w Opatrznosé¢ Bozg.

Przypisy

* Referat wygloszony podczas I Sesji
Osrodka Formacyjnego Katolickiej Na-
uki Spolecznej ,,Civitas Christiana” w Ol-
sztynie 6 marca 2004 r.

! Przez wartosci podstawowe (spole-
czne) nalezy rozumied ,mniejszy lub wie-
kszy wachlarz warto$ci uswiadamianych
i akceptowanych przez wszystkich lub
przynajmniej przez wiekszo$¢ czlonkdow
spotecznosci, w oparciu o ktére docho-
dzg oni do konsensusu, dialogu oraz po-
dejmujg pozytywng kooperacje dla dobra
wspolnego [...]. Najczesciej zalicza sie do
nich: godno$¢ czlowieka, wolnosé, zycie,
réwno$é, sprawiedliwo$é, solidarnos¢”
(W. Piwowarski, ABC katolickiej nauk:
spoteczney, Pelplin 1993, s. 75).

2 1.H.H. Weiler, Chrzescijariska Euro-
pa. Konstytucyjny imperializm czy wielo-
kulturowosé?, tham. W. Michera, Poznan
2003, s. 20.

Na zakofczenie pragne przy-
toczy¢ przepieckny, moim zda-
niem, tekst z papieskiej adhorta-
cji: ,Radosci i nadzieje, smutki
i niepokoje dzisiejszych Europej-
czykéw, przede wszystkim ubo-
gich i cierpiacych, niech bedg row-
niez twoimi radosciami i nadzie-
jami, smutkami i niepokojami,
i niech nic z tego, co jest auten-
tycznie ludzkie, nie pozostaje bez
echa w twoim sercu. Na Europe
i jej droge patrz z zyczliwoscia
kogos, kto docenia kazdy pozyty-
wny element, ale réwnoczesnie
nie zamyka oczu na to wszystko,
co niezgodne jest z Ewangelia,
i potepia to stanowczo” (EE 104).

> S. Witek, Etos, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 4, Lublin 1973, kol. 1195-1196.

4 Jan Pawel II, Tylko z Chrystusem
mozina zbudowaé nowy dom dla Europy.
Homilia podczas Mszy $w. z okazji 1000-
-lecia $mierci $w. Wojciecha, Gniezno,
3 czerwca 1997 r., nr 4, ORP 1997, nr 7,
s. 28.

> J. H. H. Weiler, dz. cyt., ss. 19-20.

¢ Por.: H. J. Muszyfski, Europa du-
cha. Chrzescijariska wizja fundamentow je-
dnosci europejskiej, Gniezno 2003, s. 32;
J. H. H. Weiler, dz. cyt., ss. 17-21.

7 Por. T. Giblin, Powojenna droga
europejskiej integracyi, w: Chrzescijanstwo
a integracja europeyska, ttum. H. Pawliko-
wska-Gannon, Krakéw 1997, s. 27.

8 1. Zycinski, Nowe wyzwania dusz-
pasterskie w perspektywie budowania du-
chowej jednosci Europy, w: Nasladowac
Chrystusa. Program duszpasterski na rok
2003/2004, Katowice 2003, s. 30.
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® Por. P. Mazurkiewicz, Oddychac
dwoma plucami. Toisamos¢ Europy Srod-
kowej, ,,Spoleczefistwo” 2003, nr 2, s. 208.

10 Zob. J. H. H. Weiler, dz. cyt., ss.
17-18.

11
12

Zob. tamze.
J. Marianski, Chrzescijanie sezono-
wi, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin
1973, kol. 381-382.

13 Zob.: tamze. Por. J. H. H. Weiler,
dz. cyt., ss. 17-18.

1 Jestesmy bowiem §wiadkami zde-
rzenia si¢ dwoch wizji czlowieka i dwoch
przeciwstawnych  antropologii: jednej,
ktéra dostrzega wielko$¢ cztowieka
w perspektywie Boga, i drugiej, ktéra
proklamuje samego czlowieka jako jedy-
ny punkt odniesienia i miare wiasnej wiel-
kosci” (H. Muszynski, Wkiad Kosciola
w budowanie jednosci duchowej Europy,
»Spoleczenstwo” 2003, nr 6, s. 941).

L Jan Pawel II, Przeméwienie na
otwarcie Trzeciej Konferencji Episkopatu

Ameryki Lacihskiej, Puebla, 28 stycznia
1979 t., nr 27, w: Dokumenty nauki spole-
cznej Kosciota, cz. 2, wyd. 2 zmien., Rzym
— Lublin 1996, s. 109.

1 Bp G. Simoni, Nauka spoleczna
Kosciola a zaangazowanie spoleczno-poli-
tyczne katolikéw, ,Spoleczenstwo” 2003,
nr 1, s. 143.

7 Por. tamze.

8 Por. M. Drézdz, Wipolczesne wy-
zwania  duszpasterskie, w: Nasladowad
Chrystusa..., dz. cyt., s. 16.

¥ Por. H. Muszynski, Wkilad Koscio-
fa..., dz. cyt., s. 944.

20 Por. J. Wagner, Pluralizim, w: Sto-
wnik katolickiej nauki spoleczney, red. W.
Piwowarski, Warszawa 1993, s. 130.

2L Por. J. Majka, Katolicka nauka
spoteczna. Studium hbistoryczno-doktrynal-
ne, Rzym 1987, s. 6.

2 Por. T. Gluszak, Akcja Katolicka
miefscem formacji duchowes i spotecznej,
»Spoleczenistwo” 1998, nr 1, ss. 157-158.



Maciej Zieba OP,

Chrzescijanie, polityka,
ekonomia. Prawdy
i ktamstwa,

wstep Hanna Gronkiewicz-
-Waltz,

Wydawnictwo ,M", Krakéw 2003,
ss. 192

W ksigzce o. Macieja Zieby OP
batalia toczy sie o ludzkie serce,
ktére nie moze by¢ podporzad-
kowane ani rzeczom, ani zgdzom.
O. Zieba broni takze ludzkiego
umyshu, powaznie zagrozonego,
a czasami nawet zniewolonego
przez niebezpieczne stereotypy.
Autor nie tylko je obnaza, ale
wskazuje rowniez drogi przezwy-
ciezenia gleboko uswiadomionej
bezradnosci.

Ksigzka zostala podzielona na
osiem krotkich rozdzialéw, w kté-
rych Autor porusza wazne sprawy
nie tyle ,czlowicka w S$wiecie
wspolczesnym”, ile raczej Kowals-
kiego w jego duzym miescie i w
malej wsi, co wcale nie musi roz-
mijaé si¢ z tym pierwszym, nieco
pretensjonalnym ujeciem. Dlatego
tez praca M. Zieby, cho¢ podej-
muje bardzo wiele uniwersalnych
problemdw, skierowana jest szcze-
gélnie do polskiego czytelnika,
ktéry przy jej lekturze nie musi
robi¢ zadnych odniesien czy tez
poréwnan. Chodzi bowiem o nasz
najblizszy kontekst, z ktérym spo-

Ksiazxa

tykamy sie na kazdym kroku; po
wyjsciu z domu, ale i wdwczas,
kiedy chcemy sie schroni¢ w czte-
rech $cianach naszego mieszkania.

To wlasnie nasz najblizszy
kontekst pozwala wielu ludziom
podejrzliwie patrze¢ na bogactwo
i wlasnos¢ prywatng, zwlaszcza
kiedy na naszych ulicach spotyka-
my coraz wiecej ludzi wyciagaja-
cych reke po chleb. Jak tatwo
wowczas o uogolnienia i krzyw-
dzace, poniewaz niejednokrotnie
mijajace si¢ z prawda, oceny. M.
Zieba, bardzo dobrze znajacy ka-
tolickag nauke spoleczng, nie po-
zwala na jednostronng interpreta-
cje, podyktowang waskim koniun-
kturalizmem. Wedtug katolickiej
nauki spotecznej bogactwo samo
w sobie nie jest ani dobre, ani zle.
Posiadajacy mniej czy zupelnie
niewiele nie musi by¢ tylko przez
to lepszym cztowiekiem od tego,
ktory posiada bardzo duzo. Od-
wolujgc sie do Objawienia (Ab-
raham, bogaty mlodzieniec z
Ewangelii), Autor pokazuje, ze
chodzi o ludzkie serce, ktérego od
spraw najistotniejszych nie moze
odrywa¢ ani wielkie, ani mate po-
siadanie. Wtasnosc¢ jest czyms bar-
dzo sensownym, potrzebnym. Wy-
paczy¢ ja i skierowaé przeciwko
blizniemu moze czlowiek, ktory
owladniety zostal przez zadze zys-
ku i posiadania. Bardzo wymowne
w tej perspektywie jest ukazanie w
ksigzce naszego rodzimego dzie-
dzictwa, ktére w okresie PRL-u,
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poprzez zwigzane z nim patologie
w zyciu spolecznym oraz gospo-
darczym, uksztaltowalo w wielu
umystach niewlasciwe rozumienie
wlasnosci. Co wiecej, jak dowodzi
M. Zieba, nadal przeszkadza wie-
lu ludziom nie tylko nie przywig-
zywaé zbytnio serca do tego, co
sie posiada, ale tez pomnazaé
swoje dobra uczciwie i by¢ soli-
darnym z bliznimi. I choé¢ trudno,
szczegOlnie w obecnej sytuacji
wielu polskich rodzin, przeceni¢
dziatalnos¢ charytatywng, to o
wiele wazniejsze, jak zauwaza Au-
tor, jest zapobieganie zawsze pa-
togennej biedzie niz organizowa-
nie nawet bardzo skutecznej po-
mocy.

Problem dziedzictwa PRL-u
przewija sie w ksigzce wielokrot-
nie i dotyczy wielu wymiardéw lu-
dzkiego zycia. Warto przy tej oka-
zji uswiadomic sobie, ze patologie,
z jakimi mamy dzi§ do czynienia,
dotyczg réwniez ludzi, ktorzy tam-
tego systemu nie pami¢tajg i nie
mogli naby¢ patogennych nawy-
kéw. Dlaczego zatem zachowujg
sie jak ludzie o socjalistycznej
mentalnosci? Otéz choéby tylko
z tego tytuhu ksigzka M. Zieby jest
bardzo waznym wydarzeniem na
polskim rynku ksiegarskim. Poka-
zuje bowiem, jak istotne jest prze-
badanie i przemysleme minionego
okresu, ktory pozostawil po sobie
ogromne spustoszenie, nie tylko
w sferze polityki i ekonomii, ale
takze kultury i moralnosci. Oka-

zuje sie, ze wlasciwe socjalistycz-
nej mentalnosci i nekajgce nas
dzi$ mechanizmy to nie tylko swo-
ista choroba zakazna, ale w jakim$
sensie defekt pokoleniowy, jak-
by genetyczny. Niestety rzetelna
i naukowa analiza minionego
okresu ciggle nie moze u nas ru-
szy¢ z miejsca.

Autor, wnikliwie analizujac
polskie spoteczenstwo, widzi wyjg-
tkowg role, jaka musza odegrac
w nim chrze$cijanie. Nie waha sie
przy tym ukaza¢ wielu nieprawid-
towosci i nieporozumien wynikaja-
cych z ignorancji lub braku $wia-
dectwa ludzi przyznajacych sie do
wiary w Chrystusa, co okresla jako
schizofrenie chrzescijan zyjacych
nie po chrzescijansku. W tej per-
spektywie szczegdlny watek stano-
wi tzw. polska schizofrenia, jak
zatytulowany zostal VI rozdziat
ksigzki. Mentalno$¢ i niechrzesci-
janskie postawy ludzi uwazajacych
sie za chrzeScijan, zdaniem M.
Zieby, w polskiej rzeczywistosci sg
dodatkowo skomplikowane. Cho-
dzi wlasnie o moralne spustosze-
nie, jakie pozostalo po minionym
systemie, za ktorym w pewnych
obszarach naszego zycia wzdycha
si¢ z utesknieniem. Polski nardd,
ktéry w przeszlosci placit za wol-
no$¢ najwyzsza cene, jak twierdzi
M. Zieba, za przemiany, jakie do-
konaly sie bez rozlewu krwi, placi
dzi§ cene zamazywania rdznicy
miedzy dobrem i zlem, prawda
i fatszem, ofiarg i katem. Wszyst-
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ko to stanowi wyzwanie dla ludzi
glebokiej wiary, ktérzy ani na
chwile nie mogg poczuc sie zwol-
nieni z czytelnego Swiadectwa.

W Polsce trzeba przywrdcic
prawdziwo$¢ poje¢ — podkresla o.
Zigba. Ciagle bowiem wielu ludzi
zyjacych w tym samym kraju
1 w tym samym czasie, mOwigc
o wolnosci i sprawiedliwosci, tak-
ze o prawdzie, nadal rozumie
przez to co$ innego i dokonuje
réznych wyboréw. Nadal wielu
z nas czuje sie ofiarami ukladéw
lub proceséw zupetnie od nas nie-
zaleznych. Tymczasem ~chrzesci-
janska asceza i nieodlaczna od
chrzescijafiskiego  zycia, nawet
bardzo aktywnego, kontemplacja,
pozwala czlowiekowi dziataé w
sposob wolny i skuteczny, gteboko
sensowny, ktory chroni nas przed
takimi skrajnosciami, jak bardzo
modny dzi§ progresizm, pozwala-
jacy lekcewazy¢ tradycje, i integ-
ryzm, majgcy w sobie co$ z niedo-
jrzalego i ostatecznie szkodliwego
obrazania sie na $wiat. Tyle tylko,
ze ten S$wiat zostal przez Boga
umilowany i przez to wszystkim
wierzgcym w Chrystusa zadany, co
najdobitniej wyrazone zostalo we
Weieleniu i wszystkich jego kon-
sekwencjach.

Polityka i ekonomia, nawet je-
§li w wielu swoich przejawach —
jak czesto sie styszy — jest dzis
brudna i nieuczciwa, tym bardziej
taka pozostanie, kiedy zabraknie
w niej chrzescijafskiego $wiadect-

wa. Nie mozna bowiem by¢ dob-
rym chrzescijaninem — konkluduje
M. Zieba — nie bedac dobrym
obywatelem. Postugujac sie liczny-
mi przyktadami z chrzescijanskiej
tradycji, takze tej starozytnej i $re-
dniowiecznej, uznawanej przez
wielu za antydemokratyczng i sta-
nowigcg przeszkode w skutecznej
dziatalnosci  politykéw,  Autor
wskazuje na wyjatkowg kompe-
tencje Kosciola w ocenie ekono-
mii i demokracji. Odbywajace sie
juz w pierwszych wiekach sobory
i synody byly najbardziej pierwo-
tnym pielegnowaniem zasad, bez
ktorych demokracje w ogdle trud-
no sobie wyobrazi¢. To wlasnie
chrzescijafistwo wprowadzito w
krwiobieg kultury wartosci chro-
nigce demokratyczne instytucje
i rozwigzania przed pograzeniem
sie w anarchii lub totalitaryzmie.
Stad obecnos¢ Kosciola w $wiecie
i w polityce jest nieodzowna, prze-
de wszystkim dla tych, ktérzy za-
staniajagc sie demokracjg, bladza
i nie potrafig oprzec¢ sie pokusie
naduzywania wladzy. Chodzi
przeciez o bardzo subtelng réz-
nice miedzy politykg a metapolity-
kg i subtelng umiejetnos¢ spojrze-
nia na dokonujgce sie¢ przemiany
z dluzszej perspektywy. Chodzi
wreszcie o przeswiadczenie, ze
przez dzieje przemawia Pan histo-
rii. Tylko w ten sposéb mozna
skutecznie wystapi¢ przeciwko ab-
solutyzacji demokracji i wolnego
rynku, ktére nie mogg sobie uzur-
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powaé prawa do decydowania
o tym, co jest dobre, a co zle i do
podporzagdkowania sobie wszyst-
kich innych wymiaréw ludzkiego
zycia.

Jak zauwaza Autor, tego ro-
dzaju przekonania mogg by¢ bar-
dzo utrudnione, m.in. przez dzie-
je kultury Zachodu, ktéra wyras-
tala na podlozu chrzescijafiskim,
ale i na konflikcie z chrzescijanst-
wem, o czym nie wszyscy zdaja
sie pamietaé. Stad przestrzegajac
przed wszelkiego rodzaju uprosz-
czeniami, pochopnym demonizo-
waniem lub bezkrytycznym za-
ufaniem do tzw. spoleczenstwa
liberalnego, M. Zieba wskazuje
na znaczenie, jakie w kazdym
spoleczenstwie i w kazdej kultu-
rze posiada prawda absolutna.
Zabiegi podejmowane w celu po-
mniejszania tego znaczenia, a tym
bardziej postrzeganie prawdy ab-
solutnej jako zagrozenia dla ludz-
kiej wolnosci, Autor ocenia jako
falszowanie historii i nieznajo-
mo$¢ faktéw. To wlasnie z tego
powodu tak bardzo chrzescijan-
skie wartosci jak: wolnosé, réw-
no$¢ i braterstwo, liberalizm usitu-
je zwracaé przeciwko chrzescijan-
stwu. Jednym z najgrozniejszych
stereotypOw tak rozumianego li-
beralizmu jest przekonanie, ze
wszyscy uznajgcy prawde absolut-
ng musza byé przeciwko toleran-
cji. Najwieksze jednak zagrozenie
i dla tolerancji, i dla wolnosci ply-
nie z braku kryterium, ktore nie

pozwala myli¢ wiary z ideologig
i dobra wspdlnego z waskim inte-
resem partyjnym.

W gruncie rzeczy chodzi o go-
dno$¢ istoty ludzkiej, niepowta-
rzalng i z niczym nieporéwnywal-
ng, ktdra stoi u podstaw wspdlno-
ty, ale tylko wowczas, kiedy jest
uszanowana przez kazda spolecz-
no$¢. Obrona ludzkiej godnosci to
podstawowa idea pontyfikatu Jana
Pawtla II, ktérego, za licznymi juz
autorytetami i osrodkami, M. Zie-
ba nazywa papiezem praw czlo-
wieka. Obrona i poszanowanie lu-
dzkiej godnosci to zadanie takze
dla teologéw, co w przekonaniu
Papieza wigze sie z odnowg teolo-
gii. Odsylajagc czytelnika do an-
tropologii K. Wojtyly, Autor poka-
zuje intelektualng droge polskiego
Papieza, na ktorej odnoszac sie
nieustannie do  do$wiadczenia
i dziedzictwa polskiego narodu,
Jan Pawel II dochodzit do kon-
cepcji osoby ludzkiej dobrze bro-
nigcej sie przed wszelkiego rodza-
ju okrojeniami.

W centrum zainteresowan Pa-
pieza staje wiec czlowiek ze wszys-
tkimi swoimi niezbywalnymi pra-
wami, wsrdd ktérych Biskup Rzy-
mu podkresla prawo do zycia
i prawo do wolnosci, zwlaszcza tej
religijnej. Przy czym wolnosci,
w jej zakorzenieniu w prawd21e
Jan Pawel 1T zdaje sie wyznaczaé
miejsce szczegOlne, tak w struk-
turze osoby, jak i w spoleczenst-
wie. To wlasnie ona staje sie dla
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Papieza z Polski zrodlem ludzkiej
godnosci, gdyz w wolno$ci god-
no$¢ ludzka w petni sie wyraza.
Przy czym, jak podkresla M. Zie-
ba, tego zaangazowania Papieza
w obrone ludzkiej godnos$ci nie
mozna w pelni zrozumieé¢ bez pol-
skiego dziedzictwa, ktore charak-
teryzuje sie wyjatkowym szacun-
kiem dla ludzkiej wolnosci, sumie-
nia i religii. I to wlasnie, w rozu-
mieniu Papieza, stanowi o wlas-
ciwym obliczu narodu, ktére trze-
ba ciaggle akcentowaéd i ktére nie
moze by¢ przystoniete, a tym bar-
dziej znieksztalcone, przez upo-
wszechniajacg sie dzis rezygnacije
z trudnego wybrania i powotania.
Ksigzka M. Zieby to dzieto, po
ktére naprawde warto siqgnqé. To
ksigzka — jak chcialoby sie powie-
dzie¢ — na dzi$, poniewaz skiero-
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wana jest do chrzescijan Zyjacych
w rzeczywistoéci, ktéra w swoich
instytucjach i w swoim stylu zycia
wydaje sie bardzo niechrzescijan-
ska. Jest to w zasadzie ksigzeczka
(zaledwie 192 strony), nie odstra-
szajaca objetoscia wszystkich tych,
ktorzy nie majg czasu ani cierp-
liwosci na studiowanie grubych to-
mow, gdyz sg bardzo zajeci, cho¢
doswiadczajg na sobie glebokiego
kryzysu ludzkiej pracy. Ale to za-
razem ksigzka, w ktorej jest wszys-
tko, co powinni wiedzie¢ ludzie
nekani problemami zwigzanymi
z brakiem lub nadmiarem wolne-
go czasu, ze znalezieniem swojego
miejsca w $wiecie, w ktorym przy-
szlo im zy¢ i wreszcie ze $wiadect-
wem, dzi§ bardzo powaznie zagro-
zonym.

ks. Edward Sienkiewicz
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Miedzy zyciem a Smier-
cig. Uzaleznienia, eutana-
zja, sytuacje graniczne,

pr. zbior. pod red. Wojciecha
Botoza i Marii Rys,
Wydawnictwo Uniwersytetu

Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2002, ss. 288

Jest to publikacja wazna szcze-
gélnie dla pracownikéw socjal-
nych, ale i w $wiadomosci laikow
moze zaowocowaé wyzwoleniem
od irracjonalnego lcku przed
Smiercia, ktéry peta logiczne mys-
lenie i wyobraznie, jak kazdy ro-
dzaj podleglosci. Sadzg, ze pub-
likacja ta powinna wpisaé sie na
stale w szerszg perspektywe hu-
manistyczna, i to nie tylko srodo-
wiska uniwersyteckiego. Olbrzy-
mim walorem tej ksigzki jest pro-
ba obiektywnego, pozbawionego
emocji spojrzenia na problem uza-
leznien, $mierci i sytuacji, ktore
sytuuja si¢ gdz1es na granicy po-
miedzy zyc1em a $miercig. Aby
zrozumie¢ uwarunkowania egzys-
tencji czlowieka, wyeksplikowaé
sens ludzkiego zycia, trzeba sieg-
ng¢ myslg poza granice strachu,
dotrze¢ do okrytej tajemnicy sfery
naszego bytu — $mierci — ktora jest
nieuchronnym kresem ziemskiej
peregrynacji.

Pierwsza z trzech czesci ksigzki
dotyczy zagadnienia wolnosci utra-
conej na rzecz roznego rodzaju
uzaleznien. Szczegdlna rola w po-

wstawaniu uzaleznieh przypada
mechanizmom emocjonalnym i
motywacyjnym. Oznacza to, ze
miedzy podmiotem a obiektem
relacji wystepuje  jakas forma
komplementarnosci, uruchamiajg-
ca mechanizmy emocjonalne, wy-
dobywajqca z glebin podswiado-
mosci ukryte motywy, wyzwala]qca
nowe doznania i przezycia lezace
u podstaw zniewolenia. Z drugiej
strony, dla wielu oséb uzaleznienia
sg formg ucieczki od frustracji i na-
pie¢ emocjonalnych oraz prébg od-
blokowania atrybutéw osobowosci
funkcjonujacych poza granicami
swiadomosci. Inne przyczyny uza-
leznien to zaburzenia wiezi emo-
cjonalnych w dysfunkcjonalnej ro-
dzinie, w ktorej panuje atmosfera
emocjonalnego dystansu, a reguly
postepowania sg zbyt sztywne lub
niejawne. Obojetnosé, brak czulo-
$ci, poczucie wzajemnej alienacji
i kontrola ekspresji emocji rodzg
lek przed odrzuceniem i stajg sie
potencjalnym zrédtem uzaleznien.

Uzaleznienia majg takze swoj
wymiar spoleczny. Do najwazniej-
szych tego typu determinant nale-
zy zaliczy¢: zle warunki material-
ne, dezorganizacje spoleczna,
kontakty z podkulturami, poczu-
cie spolecznej degradacji, niespra-
wiedliwe struktury spoteczne (nie
pozwalajace na realizacje aspiracji
jednostki), stygmatyzujace dziata-
nia instytucji, spoleczng anomie
oraz poczucie alienacji. Calos¢
problematyki mozna rozpatrywaé
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na plaszczyznie mikrostruktur
spolecznych oraz na plaszczyznie
makrostruktur, ktére warunkuja
funkcjonowanie uzaleznienr po-
przez braki instytucjonalne, zanik
w zyciu publicznym autorytetow
moralnych, wszechobecng korup-
cje i niesprawiedliwos¢ oraz pato-
logie spoteczne takie jak bezrobo-
cie, bezdomnoé¢ i zubozenie sze-
rokich  kregéw  spoleczefistwa.
U podstaw dewiacji i uzaleznief
lezg rozne czynniki somatyczne
i psychiczne, ktére funkcjonujg
w kontekscie moralnym, eduka-
cyjnym i rodzinnym zycia spolecz-
nego.

Przedmiotem drugiej czesci
ksigzki sa zagadnienia zwigzane
z umieraniem i $miercig czlowie-
ka. Whasnie te rozwazania zastu-
gujg na szczegdlng uwage, ponie-
waz mogg pomodc czytelnikowi
w zrozumieniu etycznych, pra-
wnych i spolecznych uwarunko-
wan ostatniej fazy ludzkiego Zycia.
W obliczu $mierci szczegdlnego
znaczenia nabiera dbalo$¢ o god-
no$¢ czlowieka i poczucie wlasnej
wartosci. W tej sytuacji eutanazja
jest wyrazem pogardy dla ludzkie-
go zycia, zamachem na podstawo-
we prawo kazdego czlowieka do
zycia — podobnie jak dystanazja,
czyli zabiegi medyczne przedtuza-
jace agonie czlowieka, przysparza-
jace jedynie dodatkowych cierpief
choremu i zaklécajace jego spo-
k01 Bez watpienia gwarancjg god-
nej $mierci jest poszanowanie

praw czlowieka umierajgcego;
w czlowieku trzeba bowiem do-
strzegal compositum cielesno-du-
chowe, ktore posiada status oso-
bowy nawet w stanach dysfunkgji
organizmu. Prawo to przystuguje
osobie ludzkiej we wszystkich fa-
zach jej bytowania ziemskiego, we
wszelkich warunkach i konteks-
tach Zycia spolecznego i indywidu-
alnego, podobnie jak prawo do
informacji o wlasnym stanie zdro-
wia i do udzialu w podejmowaniu
decyzji w zakresie stosowanych te-
rapii. Zblizajaca sie $mieré jest
zbyt waznym wydarzeniem dla ka-
zdego cztowieka, aby czyni¢ z tego
faktu tajemnice. Terminalnie cho-
ry powinien mie¢ zagwarantowane
prawo do ulgi w bélu fizycznym
i cierpieniu. Nalezy pamietad, ze
interakcja miedzy bolem somaty-
cznym a czynnikami psychicznymi
i spolecznymi ma charakter deper-
sonalizujgcy: bol ogranicza moz-
liwosci cztowieka, pozbawia go
kontroli nad wlasnym zyciem i de-
formuje interakcje z innymi oso-
bami. Umierajagcy ma prawo do
pomocy psychologicznej i wspar-
cia duchowego zgodnego ze swo-
im $wiatopogladem. W terminal-
nej fazie swojego zycia chory do-
znaje smutku, poczucia winy oraz
depresji, dlatego tez nie powinien
doswiadczaé izolacji. Istotnym ele-
mentem postepowania w tym mo-
mencie powinno by¢ zapewnienie
opieki paliatywnej oraz ludzkie
wsparcie, solidarno$¢ z chorym
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i pomoc w poszukiwaniach sensu
w chorobie i $mierci. Umierajacy
ma réwniez prawo do kontaktu
z rodzing i swoim $rodowiskiem,
aby nie umiera¢ w samotnosci.
Jednoczesnie posiada prawo do
wyrazania swoich uczué na temat
$mierci, jej przezywania, dotarcia
do jej pogodnej akceptacji, do po-
koju. I w koficu ma prawo do
naturalnej i godnej $mierci, a wiec
do ortotanazji. Jej spelnienie wy-
maga zapewnienia stosownej opie-
ki medycznej, postrzegania $mier-
ci jako wydarzenia osobowego
oraz umozliwienia umierajgcemu
przezycie $mierci w sposob $wia-
domy i godny, a takze zapewnie-
nia opieki religijnej. Zycie jest
wspanialym darem Boga, nigdy
za$ rzeczg poddang wladzy czlo-
wieka. Dlatego eutanazja jest ne-
gacjg podstawowych wartosci mo-
ralnych i absolutyzacjg indywidual-
nej wolnosci. Whasciwg metoda
postepowania w tej sytuacji jest
opieka paliatywna i prezentacja
pacjentowi realistycznych celéw
medycznego traktowania, budze-
nie nadziei, ktéra ogniskuje sie na
relacjach mitosci z ludZzmi i Bo-
giem oraz ukazywanie sakralnego
charakteru ludzkiego zycia. Od-
powiedzig na te wyzwania wydaje
sie ruch hospicyjny, ktéry niesie
umierajagcym  przestanie milosci
blizniego w duchu chrzescijanskiej
aksjologii. Swoja wy]qtkowosc za-
wdzigcza grupowej pracy i trosce
o cierpigcego i umierajgcego czlo-

wieka, wspdlnie z ktérym podej-
muje proby poszukiwania odpo-
wiedzi na egzystencjalne i religijne
pytania, a jednocze$nie pomaga
odnalez¢ potrzebujacym petnie zy-
cia.

Trzecig czgs¢ ksigzki stanowia
rozwazania na temat niektorych
sytuacji granicznych. Jedng z nich
jest niepelnosprawnosé. Zasady
spolecznej sprawiedliwosci naka-
zuja, by osobom niepetnospraw-
nym zapewni¢ prawo do korzys-
tania ze wszystkich praw obywatel-
skich, politycznych, spotecznych
i kulturalnych na réwni z innymi
osobami uznanymi za zdrowe. In-
ng sytuacja graniczng jest samo-
bojstwo jako wyraz braku poczu-
cia wartosci zycia i naleznego wo-
bec niego szacunku. Tendencje
samobdjcze wigza sie z tragizmem
wyboru pomiedzy wolnoscig i sa-
motnoscia. Profilaktykg powinna
by¢ promocja zycia, wychowanie
zmierzajgce do uksztattowania doj-
rzalej osobowosci, budzenie zain-
teresowan, ksztatltowanie poczucia
wlasnej wartosci, afirmacja wlas-
nych dokonaf, optymizm zyciowy
oparty na uniwersalnych wartos-
ciach, sprecyzowane cele zyciowe,
odrzucenie nihilizmu i zniechece-
nia.

Z lektury ksigzki plynie wazne
przestanie, ze zycie ludzkie jest
autoteliczng wartoscig od momen-
tu urodzin az do $mierci. Czlo-
wiek ma prawo godnie zy¢ i god-
nie umiera¢, ma prawo urodzic sie
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w rodzinie i odej$¢ z tego $wiata
w obecnosci najblizszych, otoczo-
ny miloscig i duchowym wspar-
ciem w wymiarze religijnym i per-
sonalnym. Podjete tematy, skom-
plikowane i nietatwe, sg donioste
i godne uwagi. Obok tej pozycji
nie mozna przejs¢ obojetnie: jej
lektura jest fascynujaca przygoda,
ktora poglebia nasze rozumienie
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kondycji cztowieka we wspodlczes-
nym $wiecie. Nalezy wyrazi¢ stowa
podziekowania Autorom za trud
i za dar intelektu, ktory tchnie
nadziejq i rozwiewa mgle; zwatpie-
nia i le;ku unoszjc sig pomiedzy
zyciem i $miercig.

Edward Kuracinski





