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Od prymatu prawdy do prymatu dobra

W swych metafizykalno-etycznych rozwazaniach Au-
tor wyjasnia, w jakim sensie mozna méwic o pierw-
szenstwie dobra w stosunku do prawdy w dziedzinie
ludzkiej mysli i woli, ale przede wszystkim — dziata-
nia. Prymat dobra jest tym, co powinno by¢ utwier-
dzane nie tylko w chrzescijariskim spojrzeniu na
Swiat, lecz nade wszystko w praktyce zycia spotecz-
nego.

From the Priority of the Truth towards the
Priority of the Good

The paper concerns ethico-metaphysical issues. The
Author explains the kind of significance we may
attach to the notion of the priority of the good in
relation to the truth. The question belongs to the field
of buman understanding and willing, but first of all
to the area of human activity. The priority of the good
is what ought to be established not only in the
Christian vision of the world, but also, and above all,
in the social life.

Religia i polityka na przelomie tysiacleci

Problematyka wzajemnych stosunkéw religii i poli-
tyki w obszarze zachodniej demokracji jest dzisiaj
nader zlozona i obejmuje takie zagadnienia jak: od-
zyskanie przez religie roli publicznej; odwrécenie
tendencji sekularystycznych; mozliwe formy zycia
religijnego, ktore aspiruje zarazem do uzyskania wy-
razu politycznego; wplyw wierzen religijnych na
ustrdj i praktyki demokratyczne. Nawiazujac do mys-
licieli takich jak m.in. H. Bergson, A. de Tocqueville,
J. Maritain, Autor naswietla i precyzuje t¢ problema-

tyke.

Religion and Politics at the Dawn of the Third
Millennium

Problems concerning mutual relationships between
religion and politics in Western democracies is no-
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wadays very complex; it comprises issues such as the
recovery of the public role of religion, reversing
secularist tendencies, possible forms of religious life
that tends to have its own expressions in public life,
the influence of religious believes over the democracy
and its rules. The Author, making references to
various thinkers (H. Bergson, A. de Tocqueville and J.
Maritain among them), casts light on those matters
and makes them appear more clearly and distinctly.

Benedykt XVI i nauka spoleczna Kosciola

Autor odtwarza droge Josepha Ratzingera na Stolice
Piotrowa i opisuje jego formacje kulturowa, zwlasz-
cza teologiczng i filozoficzng, nastepnie zas analizuje
inspiracje i kierunki mysli spotecznej papieza Bene-
dykta XVI.

Benedict XVI and the Social Teachings of the
Church

The Author shows Joseph Ratzinger’s way to the Holy
See and describes bis cultural background, especially
in what concerns theology and philosophy; next be
analyzes the inspiration and orientation of the social
thought of Pope Benedict XVI.

ACLI i Kodeks z Camaldoli (1945-2005)

Po II wojnie Swiatowej wloscy katolicy, uczeni i zato-
zyciele zwiazkéw zawodowych opracowali Kodeks
z Camaldoli, ktory odegral znaczaca role spotecz-
no-polityczna i stal si¢ symbolem katolickiego zaan-
gazowania w tej sferze zycia. Autor przedstawia
dzieje kodeksu, jego twércéw i tlo historyczne,
w ktorym doszto do jego powstania.

ACLI and The Code of Camaldoli (1945-2005)

After the 2nd world war some Italian Catholics,
scholars and trade-unions founders prepared a do-
cument called The Code of Camaldoli, which next
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played an important socio-political role and has
become a symbol of the social function of the Ca-
tholicism. The Author describes the history of the
code, its makers as well as the bistorical circumstan-
ces in which it was prepared.

Mobbing i bossing a nowa kultura przedsi¢bior-
czosci

Mobbing i bossing to stosunkowo nowe postawy,
ktore zachodzg w przedsiebiorstwach i w ogole
kulturze korporacyjnej zachodniego $wiata. Chociaz
majg negatywny i destruktywny charakter, nie za-
wsze sa jednoznacznie identyfikowane, pigtnowane
i zwalczane. Autor naswietla problematyke przemo-
cy w miejscu pracy, odwotujac si¢ do nauczania
i projektu Kosciofa dotyczacego nowej kultury pracy
i przedsigbiorczosci.

Mobbing/Bossing and the New Corporate Culture
Mobbing and bossing are relatively new attitudes
that bave recently appeared in enterprises, and spea-
king more generally, in the corporate culture of the
Western world. Although they both have a negative
and destructive effects and influence, they are not
always correctly recognized, evaluated and pumnis-
hed. The Author describes the phenomenon of violen-
ce on job, making references to the teachings and
programmes of the Church concerning the new cul-
ture of labour and corporate activity.

Kosciol wobec rzeczywistosci politycznej

Drugi Polski Synod Plenarny (1991-1999) zajat si¢
m.in. zlozona problematyka relacji Kosciota do poli-
tyki. Nawiazujac do dokumentow tego synodu, autor
omawia mozliwa role Kosciola w polityce na tle
postannictwa Kosciota w ogole.
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The Church and the Politics

The Second General Synod of the Church of Poland
dealt with, among others, the complex set of problems
concerning attitudes of the Church towards the poli-
tics. Making references to the documents prepared by
the synod, the Author explains the possible role of the
Church in the political life against the background of
the ideas regarding the general mission of the
Church.

Globalizacja — nowe oblicze kultury masowe;j
W artykule opisywany jest problem globalizmu w kul-
turze masowej wspotczesnego Swiata. Istniejg przynaj-
mniej cztery aspekty tego zagadnienia: ekonomizacja,
postmodernizm, autorytaryzm i glokalizacja. Analiza
tych zjawisk jest dla Autora pierwszym i nieodzow-
nym krokiem do sformulowania wskazari odnosnie
do kultury w swietle nauki spotecznej Kosciota.

Globalization As a New Face of the Mass Culture
The article describes the problem of the globalism of
the mass culture in the contemporary world. There
are at least four dimensions of this issue: economiza-
tion, postmodernism, authoritarism and glocaliza-
tion. The analysis of those phenomena constitutes the
first and indispensable condition of giving indica-
tions regarding the modern culture in the light of the
social teaching of the Church.
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OD REDAKCJI

Po referendum we Wioszech: zadania dla katolikow

Claudio Gentili
Dyrektor ,La Societa”

1. Referendum

Trzech Wlochéw na czterech,
w tym wielu kierujacych sie zalece-
niami Komitetu Nauki i Zycia (Co-
mitato Scienza e Vita) i prawie
wszystkich katolickich stowarzy-
szeri oraz laickich autorytetow in-
telektualnych, powiedziato, ze ,nad
zyciem sie nie glosuje”, i w dniach
12 i 13 czerwca 2005 r. nie poszio
na referendum w sprawie sztucznej
prokreacji, uniemozliwiajac w ten
sposob katastrofalne etycznie mo-
dyfikacje w zakresie manipulowa-
nia zyciem. I tak, z braku kworum
referendum upadto.

Do znacznej i przewidywanej
liczby tych, ktérzy nie glosowali
z powodu braku zainteresowania
(przynajmniej 30%) i ktorzy przy-
czynili sie do upadku wszystkich
referendow we Wioszech w ostat-
nich dziesieciu latach, doszla nie-
przewidywalna liczba wyborcéw
rozumiejacych, o co toczy sie gra.
To jest nowy i interesujacy fakt,
nad ktérym trzeba si¢ zastano-
wic i od ktérego trzeba wyjs¢. Na-
r6d wezwany do podzielenia sie

w sprawie poczatku zycia, odpo-
wiedzial prawie jednogtosnie, nie
idac na glosowanie (74,5%), czego
nikt nawet w jakims$ niktym przy-
blizeniu nie przewidywal, gdyz
kampania byla szczegdlnie ostra.

Kosciol oskarzono o to, ze
wkracza na teren publiczny, zale-
cajac niegtosowanie jako najskute-
czniejszy sposob odrzucenia refe-
rendum, ktére miato podzieli¢ kraj
i definitywnie zmarginalizowac ka-
tolikow. Natomiast Kosciot, ekspert
od cztowieczeristwa, nie chciat na-
rzucaé¢ prawdy wiary, ale odwotat
sie do rozumu. Zrozumialo to row-
niez wielu z tych, ktorzy uznajg si¢
za niewierzacych. W korcu zwy-
ciezyt rozsadek.

Tak wielka absencja pokazuje
niezbicie, ze nie byla to decyzja
narzucona, ale przeciwnie — szero-
ko podzielana, wbrew oskarze-
niom o przebieglos¢ i antydemo-
kratyczng  taktyke kierowanym
przeciwko tym, ktorzy takie wyj-
Scie proponowali i go bronili.
Trzeba z realizmem zauwazyc, ze
nie na miejscu bylby jakikolwiek
tryufalizm, gdyz powszechnie wia-
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domo (a bedzie to jeszcze jasniej-
sze w przysziosc), ze fatwiej jest
zacheci¢ do nieglosowania niz do
glosowania. Z ta samg uczciwoscig
intelektualng trzeba tez stwierdzic,
ze to nie katolicka wiekszos¢ zwy-
cigzyla, ale wigkszos¢ rozsgdnych
obywateli, ktora pokazata, ze trzy-
ma si¢ etycznego dziedzictwa nale-
7acego do catego kraju.

Trzeba jeszcze si¢ odnies¢ do
pogladéw Foucaulta i Hellera. W
pytaniach referendalnych i w kam-
panii przedreferendalnej mieliSmy
do czynienia, chyba po raz pierw-
szy, z tak zdecydowanym i wyraz-
nym narzucaniem ideologicznej
mieszaniny radykalnej kultury i
scjentyzmu. Co chce powiedziec?
Dyskurs biopolityczny — w Helle-
rowskiej wyktadni mysli H. Arendt
- prezentuje sie jako podejscie
naukowe zgodne z kryteriami praw-
dy i pewnosci, przy czym jako nie-
unikniony skutek pociaga za soba
podziat sceny politycznej na ,my”
i ,oni". Takie roszczenie krzyzuje
si¢ z radykalng kulturg, w ktérej
spoleczenistwo nie jest niczym in-
nym niz zbiorem jednostek maja-
cych nieograniczong wolnos¢ w
dazeniu do wlasnej pomyslnosci
za pomoca wlasnie nauki i tech-
niki. Jednostkowa  pomySlnosc
miataby gwarantowac sama z sie-
bie lepsze spoteczeristwo.

Ale to nie wyszto: nauka nie stata
si¢ jedynym kryterium potwierdza-
jacym stanowisko jednych czy dru-
gich, a niektére partie polityczne

zapomnialy o swoich rodowodach
historyczno-ideowych i przyjely
opcje radykalng i indywidualistycz-
ng. Prawdziwa nowoscig jest to, ze
te partie nie zawladnely duchem
narodu wloskiego. Dotkliwg poraz-
ke poniosta czwarta wtadza”. Ka-
mpania prasowa najwiekszych ty-
tutow zmierzajaca do odwrécenia
decyzji o nieglosowaniu byta bar-
dzo stanowcza, a przyniosta skutek
odwrotny do zamierzonego. Jest
to wazny znak, ktory trzeba jeszcze
odczyta¢ zarowno w aspekcie real-
nego wplywu mediow, jak i od
strony wchodzacych w gre duzych
interesow.

To referendum ukazuje nam in-
ne Wiochy niz te z 1974 r., kiedy to
odbyto si¢ stynne referendum
o rozwodach, ktére bylo epoko-
wym zwrotem w obyczajach na-
szych obywateli. To referendum
wydaje si¢ ponadto przywracac ka-
tolikom te kulturows godnos¢, kté-
ra przedtem w imi¢ roszczenia no-
woczesnosci byla im przez zbyt
dtugi czas odbierana. W tym czasie
byt wielki pontyfikat Jana Pawta II,
ktorego wyrazista aktywnos¢ dusz-
pasterska i doktrynalna na pewno
nie byta bez wpltywu na ten wzrost
Swiadomosci katolikéw, a takze
Srodowisk laickich, miedzy ktérymi
stwierdza si¢ znaczace zbieznosci
w zakresie najwazniejszych prawd
etycznych.

Okazalo si¢ tez, ze we Wio-
szech istnieje elita intelektualna,
ktéra mocno akcentuje swoj lai-
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cyzm i opanowala wielkie czasopis-
ma, ale — dzigki Bogu — nie panuje
nad $wiadomoscia ludzi. Ta mniej-
szosciowa grupa (ktéra w ostatnich
miesigcach zawladnela wszystkimi
wiekszymi tytutami) pretenduje do
nadawania moralnego kierunku
krajowi, odgrzebujac z popioléw
dawny oswieceniowy przesad, ze
lud, ktory jest ciemny, winien by¢
wyzwolony spod wptywu Kosciota.
Te partie polityczne, ktére mocno
interweniowaly w kwestie etyczne,
zapomnialy, ze o delikatnych etycz-
nie sprawach, jak problem zycia,
nie decyduje w glosowaniu przyna-
leznos¢ partyjna.

Radykalna ideologia liberalna 1a-
czy sie z zarzuceniem kwestii dru-
giego. Referendum postawito Wio-
chéw w obliczu kwestii drugiego,
gdyz embrion jest drugim w naj-
wyzszym stopniu: bezbronnym i nie
majacym glosu. Jesli odmawiam mu
statusu osoby, moge nim dowolnie
dysponowac, oszukujac sig, ze dzia-
tam z poszanowaniem prawa.

Wynik referendum pozbawia
racji dazenia tych, kt6rzy wcigz lan-
suja przeciwstawienie miedzy nie-
wierzacymi a katolikami, gdyz dzis
jest ono coraz mniej zasadne od
strony kulturowej i antropologicz-
nej. Godnos¢ osoby od poczecia
— i to jest wielkie wydarzenie zwia-
zane z referendum — zamiast dzie-
li¢, stata si¢ dla bardzo znacznej
wiekszosci prawdziwym punktem
spotkania miedzy niewierzacymi
i katolikami.

Czas obecny i ten, ktory nas
czeka, wydaje sie nadzwyczajnym
okresem tworczosci, zasadniczo
ré6znym od dekady lat 70., w ktérej
nastapit dlugotrwaly upadek nace-
chowany potaczeniem teologii po-
litycznej z kulturowa i programowsg
staboscig ruchu katolickiego. Dzis,
takze juz po tym wydarzeniu, moz-
na pogodniej patrze¢ na ksztalto-
wanie waznego wkladu katolikéw
w budowanie miasta cztowieka.
Trzeba wyjs¢ od Agendy zaanga-
Zowania spolecznego katolikow,
jest to temat tradycyjnego juz spot-
kania Retinopera, ktére odbylo sie
w Vallombrosa w dniach od 8 do
10 lipca tego roku.

,Z kazdym dniem daje si¢ od-
czuwac coraz bardziej w obszarze
katolickim potrzeba definicji i sfor-
mulowan, zajmowania stanowiska
w najbardziej palacych i dyskuto-
wanych kwestiach  spotecznych
i gospodarczych, w miare jak na-
rasta przekonanie, iz obecny de-
strukcyjny kryzys duchowy ma swa
pierwsza przyczyne w odrzuceniu i
zanegowaniu zasad, ktére oredzie
chrzescijariskie kladzie u podstaw
ludzkiego wspotzycia i porzadku
spolecznego jak tez osobistego po-
stepowania i osobistej moralnosci.
Uznanie tej prawdy, ktéra jest naj-
bardziej wymowng apologia chrze-
Scijaristwa, miatoby tylko sens ne-
gatywny i walor historycznej kon-
statacji, gdyby nie towarzyszyto mu
bezposrednie zgdanie i pozytywne
zobowigzanie do szukania, odbu-
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dowy, utwierdzenia porzadku spo-
tecznego, ktory by eliminowat i re-
formowat elementy rozktadu, re-
gresu, niezgodnosci z istotnymi ce-
lami czlowieka i spoleczeristwa”.

Powyzsze stowa wydajg sie pi-
sane dzisiaj, po referendum, ale
pochodza sprzed szeScdziesieciu
lat. Od nich bowiem zaczynalo sie
zredagowane w 1945 r. wprowa-
dzenie do zbioru refleksji grupy
prawnikéw i uczonych katolickich,
ktérzy zebrali sie w 1943 r. w do-
mu goscinnym klasztoru w Camal-
doli. Dokument, ktéry wtedy po-
wstal i ktéremu poswiecony jest
W niniejszym numerze ,Spoteczen-
stwa” Swietny tekst Luigiego Bob-
by, zostal nazwany Kodeksem spo-
tecznym z Camaldoli. Wywarl on
nadzwyczajny wplyw na redakcje
konstytucji, a potem oddziatal na
prawodawstwo Republiki Wloskiej;
pokazal, co znaczy odwotywac sie
do wartosci juz nie retorycznie, ale
w dziataniu. W manifescie Retino-
pera pt. Prendiamo il largo z 26
marca 2002 r. zawiera si¢ mysl blis-
ka Kodeksowi z Camaldoli:

,Czasy, w ktorych zyjemy, zwia-
szcza w naszych zamoznych de-
mokracjach Zachodu, stawiaja nas
przed nieuniknionymi wyzwania-
mi, ktére stanowig jednak réwniez
szanse. Dzisiaj wystawione na ryzy-
ko jest:

— z jednej strony dobro osoby
ludzkiej w jej integralnosci; jest to
konsekwencja przewagi trendéw in-
dywidualistycznych i relatywistycz-

nych, w ktérych wartosci sa narzuca-
ne przez doswiadczenie, wolny wy-
bor jednostki uwaza si¢ za jedyne
Zrodio racjonalnych rozwigzar doty-
czacych dobra osoby i fundamental-
nej wartosci wspolnoty, a takze bra-
kuje uznania wartosci zycia;

— z drugiej strony sama demo-
kracja; grozi jej cigzka zapas¢, po-
niewaz jest zmuszona ona zmagac
siec z emocjonalnym spoteczerist-
wem masowym, spoleczeristwem
konsumpcyjnym, ktére weszto na
miejsce spolteczerstwa produkcyj-
nego, z odmiennymi warunkami
narzuconymi przez globalizacje,
z regionalizmami i partykularyzma-
mi; to mieszanka, ktéra moze
sprzyja¢ powstaniu nowych postaci
populizmu, a nawet najprawdziw-
szych, chociaz bardziej wyrafino-
wanych totalitaryzmow”.

Zachodzi gleboka réznica mie-
dzy sytuacja historyczna z czaséw
Kodeksu z Camaldoli (wojna, od-
budowa, koniecznos¢ zaspokoje-
nia elementarnych potrzeb) a sytu-
acja obecng (spoleczenstwo za-
niedbuje potrzeby, a powoduje si¢
pragnieniami). Teraz nadeszla epo-
ka technicznej reprodukcji zycia.
Problemem jest to, ze zycie ludzkie
moze by¢ technicznie reproduko-
wane. Fotograficzna reprodukcja
dzieta sztuki odbiera mu wartosc.
Podobnie techniczna reprodukcja
zycia wiedzie do ogromnego poni-
zenia godnosci osoby ludzkiej.

Po referendum trzeba zaczynac
na nowo budowanie w dialogu. To-
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ny krucjaty nie cechowaly nigdy
wzniostych momentéw ruchu kato-
lickiego. Trzeba szybko otworzy¢
warsztat dla dogtebnej odnowy pak-
tu spolecznego tworzacego Repub-
like i dla ustanowienia prawdziwego
przymierza na gruncie wartosci stu-
7acych za podstawe godnosci osoby.

W Vallombrosa w dniach od 8
do 10 lipca dziatal warsztat Agendy
spotecznej katolikdw wioskich, kto-
ra orientuje si¢ na najblizsze etapy,
jakimi beda: zjazd koscielny w We-
ronie w pazdzierniku 20006 r. oraz
setna rocznica tygodni spotecz-
nych, ktéra bedziemy obchodzic
w 2007 r. w perspektywie europej-
skiej. ,Spofeczeristwo — czytamy
w dokumencie przygotowawczym
zjazdu w Weronie — potrzebuje
dzis odnowionego chrzescijariskie-
go poswiecenia si¢ polityce, ktéra
by umiala wstuchiwac si¢ w nauke
spoteczng Kosciofa i podnosi¢ glos
- W sposéb prawdziwie wolny
i profetyczny — w obronie uczest-
nictwa i instytucji demokratycz-
nych oraz programowac nowe for-
my spotkania miedzy etyka i eko-
nomia, zeby pokonac wielka poku-
se indywidualizmu”.

Nasze czasopismo z taka sama
uwaga jak w przypadku tygodnia
spotecznego w Bolonii w pazdzier-
niku 2004 r., ktéry poswigcony byt
wiasnie demokracji, przez refleksje
naukowa i materialy do formacji
bedzie wspiera¢ przygotowania za-
rowno do zjazdu koscielnego
w Weronie, jak i do obchodéw

stulecia tygodni spotecznych. To
kulturowy i formacyjny warsztat
z dziedziny NSK, ktory zaczynajac
od wnioskéw z Bolonii i korzys-
tajac z Kompendium nauki spofe-
cznej Kosciola, bedzie mial na
uwadze rozwdj i realizacje Agendy
spotecznej katolikéw wiloskich za-
proponowanej przez Retinopera.

Ponizej podajemy w sposéb
syntetyczny, na podstawie prac
przygotowawczych seminarium w
Vallombrosa, pewne istotne reflek-
sje i wskazania.

2. Zycie i kwestia antropologiczna
jako nowa kwestia spoleczna

Jak Rerum novarum postawita
w centrum kwestii spotecznej kwe-
sti¢ robotnicza i jak w Populorum
progressio rozwoj stal sie nowym
imieniem pokoju, tak dzi§ kwestia
antropologiczna jest gtéwnym pun-
ktem aktualizacji NSK, co wyraznie
wida¢ z dhlugiego nauczania Jana
Pawta II i z nauczania Benedykta
XVI. Jest to temat, ktéremu nasze
pismo przez ostatnie dwa lata po-
Swieca wiele uwagi, szczeg6lnie
w artykutach Maria Toso i Vittoria
Possentiego.  Biopolityka, nauki
techniczne, embriony, sztuczne za-
plodnienie  pozaustrojowe, klo-
nowanie czlowieka, eugenika, eu-
tanazja — to kwestie, w ktérych
my, katolicy, powinnismy by¢ go-
towi, jak w ostatnim referendum,
zda¢ sprawe z naszej nadziei, ale
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tez nawigzywac nici dialogu z nie-
wierzacymi w imie bezkompromi-
sowej obrony godnosci osoby, tak
jak dawniej nalezato i wcigz nalezy
bezkompromisowo broni¢ praw
czlowieka pracy, ubogich, krajow
znajdujacych sie w gorszej sytuacji
na rynku gospodarki Swiatowej.
Tak samo nalezy zwraca¢ uwage
na skutki  kapitalizmu biotechnicz-
nego” i wyjasnia¢ gleboka réznice,
jaka zachodzi miedzy ochrona zy-
cia dla wszystkich a troska o jakos¢
zycia tych, ktérzy moga sobie na to
pozwoli¢. W sercu kwestii antropo-
logicznej jest sanktuarium zycia: ro-
dzina, ktéra dzi$ jest ostro atako-
wana. Nie wystarcza méwic o piek-
nie rodziny. Trzeba zdecydowanie
dopominac si¢ o wlasciwg polityke
rodzinng, zdolng wspiera¢ prawa
rodziny (poczynajac od reformy
podatkowej, ktéra by wprowadzita
iloraz rodzinny), jak tez sprzeci-
wia¢ sie nierozumnym zmianom
prawa, ktére pozbawiajg najstab-
szych, tj. dzieci, ich fundamental-
nego prawa: prawdziwej rodziny
z ojcem i matka, w ktorej beda
oczekiwane, przyjete, kochane,
wychowane.

3. Pokoj i wspolpraca
miedzynarodowa
w zglobalizowanym Swiecie

Zaangazowanie na rzecz poko-
ju powinno by¢ wzmocnione i od-
roznione wyraznie od ideologicz-

nego pacyfizmu, ale Scisle zwigza-
ne z walka z terroryzmem, z daze-
niem do zniesienia jednobieguno-
wosci i do umocnienia roli Europy
w ramach multilevel global system.
Trzeba szuka¢ odpowiedzi, ktore
by zabezpieczaly przed wypacze-
niami wynikajacymi ze starcia cy-
wilizacji i poszerzaly raczej moz-
liwosci spotkania, dialogu i poko-
jowego eksportu” — na drodze
przekonywania - pozytywnych
wartoSci  praw cztowieka, praw
spolecznych i demokratycznych.
W szczegolnosci chodzi o zespole-
nie si¢ w znaczacej, adresowanej
do obywateli i podmiotéw gospo-
darczych inicjatywie na rzecz Af-
ryki z bezposrednim zobowigza-
niem si¢ do placenia 1 euro dzien-
nie, przy czym panstwo podwaja-
loby te stawke. Dzigki temu ruszy-
laby na nowo i nieodwotalnie po-
wazna wspétpraca dla rozwoju.

4. Imigranci sa naszymi bra¢mi

Trzeba dazy¢ do radykalnej
zmiany ogolnego nastawienia, tak
zeby w ruchach migracyjnych wi-
dzie¢ szans¢ rozwoju, a nie prob-
lem porzadku publicznego. Kon-
kretna, godna poparcia propozycja
moze by¢ dzialanie na rzecz uzna-
nia praw imigrantow, rewizji prawa
o obywatelstwie dla dzieci urodzo-
nych we Wioszech, utatwienia spo-
lecznego i politycznego uczestnict-
wa na poziomie lokalnym przez
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danie prawa gtosu w zakresie ad-
ministracyjnym osobom przebywa-
jacym legalnie i odpowiednio dhu-
go na danym terenie.

5. Od welfare state
do welfare society

Nie mozna w imie ekonomii ni-
szczy¢ ani rozbija¢ sieci opieki spo-
lecznej i zdrowotnej, ani czynic ich
niepewnymi. Nie mozna tez utrzy-
mywac systemu welfare przykrojo-
nego do spoteczenstwa, ktorego juz
nie ma; ten system konserwuije pa-
sozytnicza opiekuriczos¢ i ignoruje
problemy mtodych. Trzeba zatem
dogtebnie przemyslec system welfa-
re, zeby przejs¢ od welfare state do
welfare society. To pociaga za soba
pewne konkretne konsekwencje:

— zainteresowanie si¢ rodzing,
a w szczegllnosci dzie¢mi nie
chronionymi przez obecne $miesz-
ne i niewystarczajace zasitki ro-
dzinne;

— sie¢ opieki obejmujacej mto-
dych oraz niestale formy pracy; za-
liczamy do tego dziatania pomoco-
we i formacyjne zapewniajace bez-
pieczne projektowanie przysztosci
(dostep do ubezpieczeri, stypen-
dia, pierwsze mieszkanie, zasitki
dla bezrobotnych itd.);

— finansowanie ustug spotecz-
nych i zdrowotnych dla oséb nie-
sprawnych i starszych niesamowys-
tarczalnych (jest ich we Wioszech
ok. 2,7 miliona).

Wraz z upowszechnieniem de-
mokracji regut nalezy upowszech-
nia¢ demokracje substancjalng, na-
cechowang solidarnoscia wobec
stabszych (dzieci i starsi) i moc-
nym paktem miedzypokolenio-

wym.

6. Formacja, praca,
przedsiebiorstwo

Cala NSK, a w szczegolnosci
Laborem exercens, akcentuje ko-
niecznos¢ zwalczenia plagi bezro-
bocia, wigzgc Scisle prace z god-
noscia osoby. System spoteczny
jest sprawiedliwy wtedy, gdy
sprzyja przedsigbiorczosci, stwarza
miejsca pracy, zapewnia godziwe
wynagrodzenie, ptace uwzglednia-
jaca rzeczywiscie wielkos¢ rodziny,
a przez aktywna polityke pracy
utatwia podejmowanie jej przez lu-
dzi mtodych. Nie wystarcza juz sta-
tut pracowniczy; potrzebny jest sta-
tut pracy. Jednym z narzedzi ulat-
wiajacych trwate zatrudnienie jest
formacja (dla mtodych i pracowni-
kow) i badania (dla przedsie-
biorstw). Agenda spoteczna katoli-
kow nie moze nie obejmowac stara-
nia o polepszenie systemu szkolne-
go i uniwersyteckiego, inspirowa-
nego zasadami stusznosci i skutecz-
nosci, oraz tworzenia sprawnego
systemu formacji dorostych, rozwo-
ju badai w ramach matych i sred-
nich przedsiebiorstw (w powigza-
niu z podwojeniem inwestycji pub-
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licznych), tworzenia adekwatnych
programéw  stypendialnych  zdol-
nych przyciagac studentéw i uczo-
nych z calego Swiata, unowoczes-
nienia sieciowych powigzari mie-
dzy przedsigbiorstwami jako stra-
tegicznego elementu spéjnosci i
czynnika pobudzajacego konku-
rencyjnos¢ matych i srednich firm
w ramach mozliwych modeli roz-
woju danego terenu.

Agenda  spoleczna  katolikow
przedstawia si¢ jako warsztat otwar-
ty, w ciaglej budowie; jednakze
ustala tez bezposrednio kilka spraw,
na ktérych nalezy wspdlnie skupic
uwage. Oto trzy gléwne drogi, na
ktoérych trzeba dziatac:

— Wychodzi¢ od miast. Idea
municypalna, ktéra wiaze si¢ z bo-
gata kulturalng i polityczna tradycja
wioska, jest dzi§ wspdolnym dziedzic-
twem wielu instytucji spoteczenist-
wa obywatelskiego i zasada inspi-
rujgcd sama organizacje parnstwa.

— Stawiac¢ na kulture. Stawianie
na kulture i na prace kulturalng jest
dzi§ na pewno plynieciem pod
prad. Potrzeba dzialania spoteczne-
go opartego na mocnej i dialogo-
wej mysli spotecznej. Nasze pismo
juz jest szkolg kultury Retinopera
i bedzie jeszcze skuteczniej wypel-
nia¢ to zadanie.

— Podja¢ sie formacji klasy rza-
dzacej. Bez formacji nowej klasy
rzadzacej Agenda zostanie zapisem
marzeni; bez wspolnego podjecia

przez katolicki ruch stowarzysze-
niowy dzieta formacji spotecznej
i politycznej zadanie formacyjne
pozostanie poboznym Zyczeniem.
Najwazniejsza rzecza jest zaplano-
wac wieloletnig formacje, poszuki-
wanie dla rozwijania wspélnych
programéw z zakresu NSK, dla
propagowania rozumienia dobra
wspolnego, przechodzenia od war-
tosci chrzescijaniskich do cnét poli-
tycznych, od swiadomosci wlasne-
go mandatu do tworzenia przedsie-
wzie¢ kulturalnych i spotecznych,
do liczenia na instytucje i inwes-
towania w nie, co bedzie konkret-
ng formg ochrony najstabszych
i popierania dobra wszystkich.

Jest to wyzwanie kulturowe
i organizacyjne. Chodzi o to, zeby
mie¢ odwage wyjs¢ od bogatego
dziedzictwa NSK, ale tez decydo-
wac sie na szukanie i konfrontacje,
azeby w tym trudnym Swiecie miec¢
inicjatywe, umie¢ podjac i unies¢
coraz bardziej wymagajace wyzwa-
nie kulturowe w kwestii sensu zy-
cia i przeksztatci¢ wielkie wartosci
w budowanie dziet spotecznych,
tak jak to bylo w wielkiej tradycji
ruchu katolickiego. Po tej linii zo-
stang podjete jesienig inicjatywy
formacyjne bezposrednio zwigzane
z upowszechnieniem w terenie war-
sztatow Agendy spofecznej katoli-
kow w stuzbie dla kraju.

Ttum. Tadeusz Zeleznik
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Metafizyka wobec nihilizmu
Wywiad z profesorem Vittorio Possentim z Uniwersytetu Ca’ Foscari w Wenecii

Angelo Verardi

A. Verardi: Czy mozna powie-
dziec, ze w swojej najnowszej ksigz-
ce Nichilismo e metafisica ' wystgpit
Pan w obronie filozofii i jej zada-
nia przed wyzwaniem, kidre rzucily
Jej nibilizm i scjentyzm?

V. Possenti: W mysli XX-wiecz-
nej podjeto liczne préby wykazania,
ze filozofia nie posiada samodziel-
nej zdolnosci docierania do tego,
co rzeczywiste. Uznano, ze filozofia
zostala zastapiona przez nauki spo-
leczne, zwlaszcza zas przez nauki
przyrodnicze, ktérych kwintesencje
stanowi fizyka, a dzisiaj — biologia;
tylko nauka szczegétowa poznaje
— mowiono.

Racjonalizm krytyczny, uznaw-
szy, ze niemozliwe jest poznanie te-
go, co niesprawdzalne, dostrzega
w teoriach metafizycznych jedynie
pozyteczny bodziec dla nauk szcze-
gotowych. Martin Heidegger zaprze-
czyl temu, ze metafizyka ma wlas-
ciwa sobie mozliwos¢ poznawania
bytu, i skierowat mysl na tory post-
metafizyki. Rozwazania, ktére pro-
wadze w mojej ksiazce, zasadzaja
si¢ na idei, Zze ontologiczne pozna-
nie rzeczywistosci jest mozliwe i ze

umyst ludzki w swym szczytowym
punkcie potrafi dosiegnac teoretycz-
nej wiedzy o bycie; w Swietle realis-
tycznej gnoseologii jest to mozliwe.
Przy tego rodzaju zalozeniach po-
szukuje sie przede wszystkim nie
systematycznej jednosci wiedzy, ale
tego, co dotyczy kazdego cztowieka,
poniewaz wiaze si¢ z istotnymi cela-
mi rozumu i Zycia.

Wyzwanie ze strony nihilizmu
teoretycznego pojawia sie w tym
wlasnie punkcie: nihilizm ten r6z-
norako zaklada, Ze filozofia nie mo-
ze wypracowac zadnej trwalej wie-
dzy, 7ze wszystko nalezy zdekon-
struowad, Ze nic nie jest bezposred-
nio dane jako prawdziwe, a moze
nawet nic nie jest nigdy prawdziwe.
W ten sposéb dochodzi do parado-
ksalnej sytuacji, poniewaz filozofia
prébuje dokona¢ samozniszczenia,
duszac si¢ wlasnymi rekami.

W jaki sposcb watki rozwijane
w Paniskiej ksigzce wpisujg sie w
kontekst wspotczesnych badan filo-
zoficznych?

Wiadomo, ze w mysli wspol-
czesnej znaczny wplyw wywieraja
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takie zagadnienia jak kryzys warto-
sci i ,Smier¢ Boga”, postawione
przez Friedricha Nietzschego, albo
kryzys metafizyki. W tym miejscu
mys$l biegnie w kierunku Martina
Heideggera, wedtug ktérego istnia-
ta tylko jedna metafizyka i ona wta-
$nie umarla, jak tez ku Giovannie-
mu Gentile, ktory skrywa nihilis-
tyczng tres¢ pod ostong ,spirytuali-
zmu”.

Pomyslatem, ze zamiast po raz
kolejny wraca¢ po prostu do po-
stawionych przez nich diagnoz,
owocniej bedzie znaleZz¢ inne” od-
powiedzi na ich pytania i, méwiac
ogolnie, na porzucenie ontologii,
ktore przejawia sie w réznych po-
staciach. To wymaga spotkania
z mysla wspétczesna, wystuchania
jej i zaglebienia si¢ w nia w pew-
nych nie dajacych si¢ pominac ob-
szarach, jakimi sg kwestie realizmu
i nihilizmu, a zarazem wymaga dy-
stansu teoretycznego, do ktorego
sklania wiernos¢ samej rzeczy.
Przynaleznos¢ do nurtu badan
wspotczesnych wynika z podo-
biefistwa pytari, na ktére wszakze
daje si¢ odmienne odpowiedzi.

Jaki aspekt zagadnienia nibili-
zmu uwaza Pan za najwazniefszy
dzisiaj?

Zachodzi wielka potrzeba udzie-
lenia odpowiedzi na pytanie: co to
naprawde jest nihilizm? Sadze, ze
wielcy mysliciele, tacy jak Nietzsche
i Heidegger, nie zdotali zapropono-
wacé zadowalajacego rozwiazania;

natomiast filozofia bytu, ktéra kul-
minuje w geniuszu Sw. Tomasza z
Akwinu, moze to uczyni¢. Stanowi
ona potwierdzenie prawdziwosci
znakomitego spostrzezenia Gomeza
Davila: ,Metafizyke grzebano juz tak
wiele razy, ze mimowolnie uznano
ja za niesmiertelna”.

Od pewnego czasu stoimy przed
problemem nibilizmu  etycznego,
ktory przejawia sie jako relaty-
wizm, obojetnos¢ na wartosci,
schytek cnoty. Czy nibilizm etycz-
ny jest najbardziej wyrazistym ob-
liczem nibilizmu?

Wedhug dzisiejszego rozumie-
nia, ktére uobecnia sie takze w kul-
turze wyzszej, nihilizm jest wyda-
rzeniem moralnym i religijnym.
W etyce nihilizm wystepuje wtedy,
kiedy uznaje si¢, ze kazdy kodeks
postepowania moralnego ma taka
samg warto$¢, co dowolny inny.
Nihilizm religijny streszcza sig
w zdaniu: Bog umart.

Ale czy w ten sposéb adekwat-
nie okresla si¢ istote nihilizmu?
W mojej ksiazce dociekam pierwot-
nej natury nihilizmu i stwierdzam,
Ze jest nig moment teoretyczny: za-
poznanie bytu, antyrealizm, kryzys
idei prawdy i intelektu jako wiadzy
bytowej; pozostate formy nihilizmu
tkwig korzeniami w tym wtasnie
nihilizmie spekulatywnym.

Rozwinieta hermeneutyka ma
strony pozytywne, ale nie okazuje
si¢ dostatecznie wyposazona do te-
go, zeby przezwyciezy¢ nihilizm;
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liczne szkoly hermeneutyczne bio-
ra bowiem w nawias zagadnienie
realistycznego poznania i z trud-
noscig wychodza z magicznego
kregu interpretacji tekstéw, aby po-
stawic pytania o rzeczywistosc.
Silne oznaki nihilizmu wystepu-
ja u poheideggerowskich wyznaw-
cow ,mysli stabej”, w ktorej niepo-
rozumienie zachodzi tak daleko, ze
bezbronny, ubogi, ,niewinny” cha-
rakter prawdy bierze si¢ za objaw
przemocy. Myslac, ze ontologia jest
totalitarna, zapoznaje si¢ otwartoS¢
i nieprzewidywalnosc, ktérymi ce-
chujg sie byt i zycie; nie sposob
jednak zaprzeczy¢, ze pierwiastki
totalitarne i antypersonalistyczne
wystepuja w niektorych filozofiach
nowozytnych, przeciwko ktérym
buntowat si¢ Emanuel Lévinas.

Kiedy zastanawiamy sie nad
przyszioscig nibilizmu, powinnis-
my myslec o nim jako przeznacze-
niu, ktérego nie da si¢ unikngc,
czy tez jako sytuacyi otwartej?

Zyjemy w dobie nihilizmu nie-
petnego. Znaczy to, ze choroba
moze postepowac, prowadzac do
zgubnego skutku w postaci nihiliz-
mu pelnego, ale moze tez sie cof-

Przypisy

! Zob. V. Possenti, Nichilismo
e metafisica, Armando, Roma 2004.
Por.: tenze, Nibilizm teoretyczny
i ,Smierc metafizyki”, ttum. J. Merecki,
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naé, tak ze rozpocznie sie pro-
ces powrotu do zdrowia. Mozliwe,
ze nihilizm w swym rozwoju do-
siegnat punktu wierzchotkowego
i wkroczywszy w faze schytkows,
bedzie trawil sam siebie.

Przyszta filozofia bedzie mysla-
la poza nihilizmem i bez niego.
Nihilizm pozostaje wydarzeniem
odwracalnym, a nie przeznacze-
niem. Poniewaz obawiam sie bar-
dziej samozagtady filozofii niz ata-
ku, ktéry moze na nig nadejs¢ ze
strony nauk szczegétowych, uwa-
zam, ze pokonanie nihilizmu be-
dzie sprzyjac¢ odrodzeniu filozoficz-
nemu. Ze swej strony spodziewam
sie, ze to nastapi, jesli bedziemy
umieli wyjS¢ poza samg historie fi-
lozofii i znowu zaczniemy mysle¢
nie en marge tego lub owego auto-
ra, lecz o samej rzeczy.

Nalezy w niepozytywistyczny
sposob pytac sie¢ 0 co$ pozytyw-
nego i w samym istnieniu na nowo
dostrzec naczelny przedmiot filo-
zofii. W tym kierunku prowadzi
nieskonczenie wiele drég, a wiodg
one poza nihilizm.

Thum. Pawet Borkowski

PTTA, Lublin 1998; tenze, Filozofia
po nibilizmie. Spojrzenie na przy-
sztos¢ filozofii, thum. J. Merecki, PTTA,
Lublin 2003; tenze, Filozofia i wiara,
ttum. K. Kubis, Wydaw. WAM, Krakow
2004.
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Leone Dehon i ,przeksztatcanie Swiata”

Pio Cerocchi
Redakcja ,La Societa”

1. Krajobraz dziki i dramatyczny

Zamysl streszczenia i zinterpre-
towania w ramach tego mojego
przedtozenia nie tylko dhugiego
i aktywnego zycia czlowieka, kto-
rym byt o. Leone Dehon, lecz takze
czaséw, w ktorych zyl, a wiec okre-
su od roku 1843 do 1925, bylby
karygodnie zuchwaly. Jeden z nie-
licznych wspotczesnych piewcow
Swietych XX w. (innym byt Piero
Bargellini) — postugujacy si¢ histo-
riografia bardziej rzetelna od tej,
ktéra w XIII w. zainspirowata jed-
na z najbardziej poczytnych ksig-
zek wszechczaséw, . zywoty
Swietych zebrane w Zfotej legen-
dzie Jakuba da Voragine — jezuita
Domenico Mondrone, recenzu-
jac w 1961 r. na tamach ,La Civilta
Cattolica” biografie Dehona auto-
rstwa Giuseppe Fredianiego, opi-
suje ja jako ,wierna opowies¢ o zy-
ciu”, ktora jest takze ukazaniem
epoki, calego osiemdziesigciole-
cia”. Ale czy chodzi o jedng tylko
epoke, czy tez o dwie albo jeszcze
wiecej?

Profesor Pietro Scoppola po-
wiedzial, ze arena, na ktorej dziatat

0. Dehon, tworzyta  krajobraz dziki
i dramatyczny”, w ktérym chrzes-
cijaistwo przezywalo ,trudny i me-
czacy proces, okupiony meka, po-
tepieniami i cierpieniami towarzy-
szacymi Kosciolowi w przechodze-
niu od dawnego ustroju do zaakce-
ptowania wartosci  demokracji”.
Byly to wigc czasy dramatyczne dla
Kosciota (dos¢ wspomnie¢ — ale
jest to tylko przyktad — ze w XIX w.
az dwaj arcybiskupi Paryza zo-
stali zabici: pierwszy na baryka-
dach w 1848 r., a drugi rozstrzela-
ny przez ,rewolucyjnych komunar-
déw” w 1871 r.), ktory byt rozdarty
miedzy Swiadomoscig swego po-
wszechnego postannictwa a gran-
de peur — jak pisat historyk-jezuita
Giacomo Martina — na skutek naj-
pierw rewolucji, a potem nadejscia
swobéd demokratycznych. Byly to
wiec czasy ogromnych przemian.
Tutaj postaram si¢ je odczyta¢ na
tym ,gruncie posrednim”, ktory od-
dziela historiografie od hagiografii,
pojmujac te ostatnig nie jako dege-
neracje tej pierwszej, ale raczej jako
niezbedny gatunek stuzacy posze-
rzeniu perspektywy i poznaniu mi-
nionych epok.
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2. Apostol awangardy

Zaglebiajac si¢ w te badania
- w ktorych zagadnienia wydoby-
wane z mare magnum tekstow
i dokumentéw, zamiast sie uprasz-
czad, coraz bardziej si¢ gmatwaly,
wykraczajac daleko poza stosunko-
wo waskie granice mojej wiedzy
— znalazlem ostatecznie pomoc
moralng w prostej mysli: skoro oj-
cowie dehonianie powierzyli mi to
zadanie — powiedzialem sobie —
najwyrazniej wiedzieli, ze zwra-
caja si¢ nie do akademickiego spe-
cjalisty, ale po prostu do dziennika-
rza zainteresowanego gltosami, kto-
re z przesztosci docieraja az do
naszego teraz’. W ten sposob
uwierzytem, ze dla naszych ojcéw
plaszczyzna kulturalna, po ktérej
si¢ poruszam, moze wystarczy¢ do
tego, aby mowi¢ o o. Dehonie,
powiedzie¢ cos o jego czasie i wre-
szcie sprawdzic tez, czy jego postac
wzorowego ,apostota awangardy”
(Mondrone) zachowuje swa aktual-
nos¢ po dzien dzisiejszy. Od razu
uwzgledniam przy tym cala wage
decyzji papieza Jana Pawla II, zeby
przedstawi¢ Dehona jako wzor dla
wszystkich wierzacych — decyzji,
ktora stata sie tez przyczyna blizsza
niniejszego wyktadu. Chee wiec za-
stanowic si¢ nad tym, czy zadanie
Dehona, aby ,przeksztalca¢ swiat”
— nie réznigce si¢ zresztg od zada-
nia wielu innych swiadkéw wiary,
mitosierdzia, poboznosci, a zatem
takze, na plaszczyznie historycznej,

Swiadkéw sprawiedliwosci spote-
cznej (politykéw, robotnikéw, za-
konnikéw, przedsiebiorcéw ) — za-
chowuje jeszcze znaczenie w na-
szych czasach i czy w zwiazku
z tym nasze €zasy mogg stanowic
obszar, w ktérym utopia chrzesci-
jaska zawarta w owym zadaniu
ostatecznie si¢ odstoni. Mysli takie
wylaniaja si¢ wyraznie, kiedy za-
stanawiamy sie nad tym, jaka wage
papiez Jan Pawel II przywigzywal
do szczegdlnego nauczania po-
przez ,egzempla” swietych i btogo-
stawionych, ktére on sam przed-
stawial, nie szczedzac cytatow.
,Nalezy uzna¢ — powiedziat w jed-
nym z wywiadéw prefekt Kongre-
gacji Spraw Kanonizacyjnych, kard.
José Saraiva Martins — Ze Jan Pawel
II z oglaszania nowych Swietych
i blogostawionych uczynit autenty-
czng i stala forme ewangelizacji
i nauczania”. W tym wlasnie szcze-
golnym nauczaniu miesci si¢ po-
wolanie religijne i misyjne o. Deho-
na.

3. Slady dhugiego zycia

MowilisSmy o ,przeksztatcaniu
Swiata”: bylo ono diazeniem wielu
— takze o. Dehona, ktéry swym
dhugim zyciem (82 lata) dawat zna-
komity jego przykiad. Trzeba jed-
nak tez powiedzie¢, ze owo ,prze-
ksztalcanie” dokonuje si¢ nie w jed-
nym akcie oczyszczenia, ale w he-
roizmie codziennosci i dzielenia sie
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— jakkolwiek nie mozna nie doce-
nia¢ wplywu chwili albo r6znych
chwil historycznych na ludzkie wy-
bory zyciowe. Z pewnoscia, dlugi
tok dziejow przezytych przez o.
Dehona dostarczyt mnéstwo takich
chwil zaréwno jemu samemu, jak
i wielu osobom, ktére spotkat i kt6-
re wraz z nim chciaty poglebi¢ de-
pozyt wiary oraz poddac si¢ pro-
bom stuzby, modlitw i postannict-
wa.

Leone Dehon urodzit si¢ 14 ma-
rca 1843 r. w La Cappelle en Thié-
rache na pétnocy Francji, w diece-
zji Soissons, w ktorej, jak napisal
Martina, ,tylko pie¢ procent mez-
czyzn i mniejszo$¢ kobiet obchodzi
Swieta Wielkanocne”. Byl pierw-
szym dzieckiem zamoznej rodziny
o wyraznych korzeniach arystokra-
tycznych. Jego ojciec, Giulio, ktéry
sktanial sie ku liberalizmowi i ostro
sprzeciwial si¢ wyborowi kaplanst-
wa przez syna, postarat si¢ o to,
aby nazwisko De Hon ,uczyni¢
mieszczadskim”, faczac je w jeden
wyraz w celu (bojazliwos¢ albo
swobodna decyzja — nie wiadomo
doktadnie) ukrycia szlacheckiego
pochodzenia. Ale nie bede opo-
wiadat zyciorysu, takze z tego
wzgledu, iz mamy do czynienia
z czlowiekiem, ktory pozostawit po
sobie tyle wspomnieri, ze nawet
jego biografowie nie zdotfali ujac
ich w synteze; wyobrazmy wigc
sobie, czy teraz ja mogtbym tego
dokonac. W historiach ,zatozycieli”
czesto spotyka sie takg ilos¢ wspo-

mnied. 7 wszystkimi zastrzezenia-
mi sadze, ze nalezy je rejestrowac
jako oznaki silnej samoswiadomo-
Sci, ktére z kolei hagiograficzny styl
zapisu uwypukla w takiej mierze,
iz grozi to zdeformowaniem obra-
zu ich historycznego kontekstu;
tymczasem kontekst ten, jesli zo-
stanie prawidlowo odtworzony, le-
piej ujawnia decyzje i dokonania
gléwnych bohaterow.

Dehon przez cate zycie pisat
dziennik, a précz niego pozostawit
wielka ilos¢ notatek i korespon-
dencji; do tego nalezy oczywiscie
doda¢ calg tworczos¢é dziennikar-
ska i bibliograficzna (wlasnie mare
magnum). 1 tutaj zaryzykuje twier-
dzenie, ze ogrom bezposredniej
dokumentacji dotyczacej jego zy-
cia, zamiast okazac si¢ korzystny,
ostatecznie stal sie obcigzeniem
w trudnej procedurze bliskiej juz
beatyfikacji Dehona. Ale o uznawa-
niu SwietoSci w naszej epoce po-
wiem kilka stow pdzniej.

4. Zdumienie Swietoscia

Wrécmy jednak do ziemskiej
przygody naszego ,blogostawione-
go”, zeby podkresli¢ w rzeczywis-
tosci inny watek czesto powtarzaja-
cy sie w zyciorysach ,ludzi wybit-
nych” (i tutaj musze dodaé, ze nie
tylko ludzi Kosciota), ktére opo-
wiadane i przypominane dla zadzi-
wienia ,prostaczkéw” (,Fenomen
Swietych 1 Swietosci chrzescijan-
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skiej — powiedziat kard. Martins
w wywiadzie przytoczonym wczes-
niej — wywoluje zdumienie, ktore-
go nigdy nie brakowalo [...] i ktére
nie moze nie zastanawial takze
uwaznego obserwatora laickiego”)
w rezultacie czynia te postacie zbyt
obcymi powszechnemu odczuciu,
a czasem takze niesympatycznymi
w instynktownym odbiorze. Takze
Dehon, przynajmniej poczatkowo,
nie unika tego niebezpieczeristwa.
Czytamy bowiem, ze uczen (za-
mozny arystokrata, nie zapominaj-
my o tym) ,Leone latwo stal sie
pierwszym w klasie”, co w pola-
czeniu z wiedza o jego watlej i sta-
bowitej konstytucji fizycznej (ale
fakt, iz osiagnat wieku 82 lat, zdaje
si¢ stanowi¢ potwierdzenie porze-
kadla ,dhugie zycie, dluga bieda”)
od razu prowadzi do wyizolowania
jego postaci z kontekstu, w ktérym
byt dobrze czy Zle umieszczony,
tak jak gdyby swietos¢ nie mogta
wspélgrac z normalnoscia.

Moja mysl jest moze ,zbyt Smia-
ta”, lecz pozostawie ja w takiej po-
staci, bez dalszego pogtebienia, ja-
ko pierwsza drobna ,prowokacje”,
ktora jak sadze, moze by¢ uzytecz-
na do tego, zeby nie znieksztalcic
historii tego cztowieka i jego dzieta
przez pewna oczywistos¢ hagio-
graficzna. Mozliwe jednak, ze row-
niez z powodu watlego zdrowia,
gruZzlicy phuc i sktonnosci do bélow
glowy, ktére czynily go troche zam-
knietym w swoich myslach i nie-
kiedy wybuchowym, Leone razem

z bratem Enrico — ktéry z kolei byt
bardziej ekstrowertyczny i wesel-
szy — po okresie rozpieszczania
w rodzinie trafili w pewnym mo-
mencie do szkoly z internatem,
gdzie jak czytamy w biografiach,
,nie mieli stodkiego zycia”.

5. Wzrastanie w poboZnosci

Ale w tym wiasnie, niewatpli-
wie surowym Srodowisku mtody,
zaledwie 13-letni Leone poczut po-
wotanie do kaplaristwa i przystat
na nie w duchu. Byla to noc Boze-
go Narodzenia 1856 r. Nieco ponad
dwa lata wczesniej, 8 grudnia
1854 r., Pius IX uroczyscie oglosit
dogmat o Niepokalanym Poczeciu,
natomiast cztery miesigce wczes-
niej, 25 sierpnia tego samego roku,
ustanowit dla Kosciota powszech-
nego uroczystos¢ NajSwietszego
Serca Pana Jezusa. Z kolei w nieco
ponad rok od tamtej pasterki —
podczas ktorej Dehon stuzyl jako
ministrant i ktéra wywarla tak wiel-
ki wplyw na pozostala czes¢ je-
go zycia — 11 lutego 1858 r. rozpo-
czely si¢ objawienia w Lourdes,
a wraz z nimi narodzila sie w
owym kraju u podnéza Pirene-
jow niezwykta poboznos¢ maryjna.
Jezeli dodamy, ze lekturami mtode-
go Dehona, podéwczas cztonka
bractwa maryjnego (bractwa te ro-
dzity si¢ po trochu wszedzie na
gruncie duchowosci ignacjariskiej)
i czynnego uczestnika konferenciji
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Sw. Wincentego, byly: ,podrecznik
Najswigtszego Serca” (dany mu
przez matke, bardzo oddana tej
duchowosci, gloszonej w XVII w.
przez Malgorzate Mari¢ Alacoque;
beatyfikowana przez Piusa IX w
1804 r., Alacoque stala si¢ w zy-
ciu Dehona punktem odniesienia
i byla mu podwéjnie droga z uwagi
na przywigzanie zatozyciela deho-
nianéw do jego matki), Wprowa-
dzenie do poboznego Zycia Sw.
Franciszka Salezego i O naslado-
waniu Chrystusa, do ktorych nale-
zy doliczy¢ ksiazki o zyciu Swiete-
go Ludwika Gonzagi (bardziej
woéwczas podziwianego za zwycie-
skie walki przeciwko ,pokusom”
- ktére nekaly takze mlodego De-
hona — anizeli za radykalny wybér
istotnej prostoty zycia, oderwania
od dobr materialnych i stuzby za-
dzumionym w Rzymie, przez ktorg
stracit swe mtode zycie) — mozemy
zacza¢ pojmowac Scisty zwiazek,
ktory taczy posta¢ Dehona z jego
czasem.

A byt to czas ,poboznosci”.
Wiek XIX, ktory rozpoczat si¢ kon-
kordatem miedzy Napoleonem a
niechetnym mu i uwigzionym Piu-
sem VII, byt stuleciem niezwyktych
innowacji, zaréwno ze spoteczne-
go, jak i religijnego oraz duchowe-
go punktu widzenia. Pod tym osta-
tnim wzgledem XIX w. dzielil sie
na dwie fazy. Faza pierwsza cecho-
wata si¢ swego rodzaju odrzuce-
niem metod ,restauracji” i ,wszel-
kich prob narzucenia sila, nawet

tylko psychologiczng, praktyk reli-
gijnych” (nie jest to, oczywiscie,
przypadek Rzymu). W fazie drugiej
natomiast — przytaczamy tutaj opo-
wieS¢ o. Martiny — , nastepuje
tryumf poboznosci antyjansenisty-
cznej (a wiec bogatszej w dzieta
i przezywanej mniej pesymistycz-
nie, nie jako osobisty dramat) i al-
fonsjaniskiej (nie surowos¢, ale mi-
losierdzie i wspotczucie); [...] spo-
§rod ich gléwnych przejawow na-
lezy wymienic czestsze przystepo-
wanie do sakramentow (co od tam-
tych czaséw az po dzier dzisiejszy
jest stata praktyka), wzmozony kult
Najswietszego Serca i Matki Bozej,
nacisk na praktyki poboznosciowe,
a czasami tez pewng dewocyjnosc,
ktoéra grozi rozproszeniem ducha
w zbyt wielu kierunkach i sthumie-
niem go w masie modlitw kierowa-
nych w réznych intencjach [...] to
potwierdzenie nadprzyrodzonosci
— otwarte wyzwanie wobec panuja-
cego pozytywizmu — mialo swoje
stabe strony, a byly nimi: ktadzenie
nacisku na wielorakie ¢wiczenia,
przede wszystkim nowenny, przy-
wigzywanie nadmiernej wagi do
odpustéw, poszukiwanie specjal-
nych znaczen dla r6znych miesigcy
w roku [...]".

6. Chrzescijafiska Zywotnos¢
Konkordat migdzy Cesarstwem

a Kosciotem — do ktérego nawigzy-
wata estetyzujaca apologia R. Cha-
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teaubrianda Duch chrzescijaristwa
- pozostawal w  wysokich sfe-
rach”. Ale wiek XIX ukazywat tez
nowa ,witalnos¢ chrzescijariska”
— jak pisze w swej historii Kosciota
dominikanin Michel Lemonnier —
powstajaca ,na dole”, ktéra wyra-
7ala si¢ w ,niesamowitym rozkwi-
cie setek nowych zgromadzen”.
,1e nowe organizacje pojawiaja sie
czesto jako nawigzania do jakiegos
oblicza Jezusa lub Maryi, do ich
postawy, do pewnego wydarzenia
z ich zycia, albo tez jako kontynua-
gja przykladu jednego ze Swietych,
ktory stat sie ucielesnieniem jakie-
gos aspektu Ewangelii. Tak oto ma-
my braci, siostry i cérki mitosier-
dzia, Bozej milosci, opatrznosci
Bozej itd.”: lista jest bardzo dluga
i w ciagu calego stulecia dochodza
do niej kolejne pozycje. Jest to no-
va societas christiana, ktéra — prze-
ZWYCieZywszy traumatyczne wspo-
mnienie rewolucyjnej przemocy
i niezadowolenie z powodu restau-
racji, ktéra przynajmniej w Rzymie
zawiodia oczekiwania, narazajac
hierarchi¢ i papieza (stynny ,pa-
piez Grzegorz” kameduta) na jado-
wity sarkazm rzymian (trafnie od-
dany w sonetach Giuseppe Gioac-
chino Bellego), i nie tylko ich
- rozpoznaje si¢ w duchowym ak-
tywizmie, ktory jednak wkrotce
przeobrazi si¢ w zaangazowanie
spoleczne.

I tu rozpoczynam krotka, ale
nalezna dygresje rzymska, ktora
mozna uzasadni¢  przynajmniej

tym, ze o. Dehon przez cale swe
zycie miat wielka mitos¢ do Rzymu.
W swoich pismach zawart wiele
rozwazan o Rzymie, a zaczynajq sie
one w notatkach z jego dziennika
od roku 1865, kiedy to na zakori-
czenie swej decydujacej podrozy
do Ziemi Swietej nareszcie dotart
do Rzymu. ,Bylem ol$niony wiel-
kimi sanktuariami: Sw. Piotra, Sw.
Marii, Sw. Jana na Lateranie (gdzie
0. Dehon otrzyma Swigcenia niz-
sze, a nastepnie Swiecenia kaptari-
skie). To jest nowa Jerozolima, zy-
wa i wspaniata. To jest zmartychw-
stanie; tymczasem starozytna Jero-
zolima pozostala zanurzona w
smutku meki i $mierci Zbawicie-
la”. Mitos¢ ta nigdy nie wygasta,
a moze tez nie znajdowata uzasad-
nienia w rzeczywistosci Miasta; be-
dac juz w podesztym wieku, o.
Dehon pisal: ,Rozkoszowalem sie
Rzymem, Rzymem chrzescijariskim,
tym, ktory przemawia do wiary
i do poboznosci: wdychalem jego
stodkie i krzepiace aromaty, pilem
z jego Swietych zdrojow, rozma-
wialem z jego duchem, ktory jest
duchem Kosciola, a wiec duchem
wiary, apostolstwa, mitosierdzia...
Tak umilowatem Rzym, moje miej-
sce upodobane. Gdyby ziemia byta
naszym  miejscem  spoczynku,
chcialbym mieszka¢ w Rzymie”.
Bronit idei Rzymu nie tylko ja-
ko historycznego obiektu podziwu
— powszechnego wsréd wielu Eu-
ropejczykéw  zaangazowanych w
to, co zwano grand tour — lecz
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takze na plaszczyznie teologicznej,
czyli ze wzgledu na doktryne, kto-
rej tam nauczano, i na autorytet, od
ktérego ona ostatecznie pochodzi-
ta. Opowiada o tym Giuseppe Fre-
diani: ,Mimo wszystko (po dyskusji
z waznymi prafatami «wciaz uprze-
dzonymi do teologii rzymskiej)
— dodaje w dzienniku o. Dehon —
optowatem na rzecz Rzymu. Logika
mojego ducha méwita mi, ze woda
jest czystsza u Zrédla niz w strumie-
niach i ze doktryng¢ i poboznos¢
(uwaga na to stowo) czerpie sie
fatwiej i petniej w centrum niz
gdziekolwiek indziej”. Ale jest pe-
wien wazny szczegol, na ktory na-
trafitem, czytajac wybrane stronice
monumentalnej biografii zatozyciela
dehonianéw napisanej przez Henri
Dorresteijna Vita e personalitaa di
Padre Debon. Méwiac o profeso-
rach Gregorianum, gdzie studiowat,
0. Dehon w swoim dzienniku ,robi
specjalng wzmianke o swoim profe-
sorze etyki, Carrettim. Kazdego nie-
dzielnego poranka spacerowal on
po wsiach wokdt Rzymu (po tere-
nach, po ktérych zaledwie pare lat
wezesniej widezyt sie posrod roz-
béjnikéw i wagantow wielki Swiety,
jakim byt Gaspare del Bufalo; kto
wie, czy «profesora» co§ z nim nie
taczylo?), a w poniedziatki opowia-
dal o moralnej i fizycznej nedzy,
z ktéra zetknat sie w trakcie swoich
wedréwek”. Jest to spostrzezenie,
ktére — podobnie jak przywotane
wczesniej stowo ,poboznos¢” — nie-
dhugo powrdci.
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7. Odkrycie kwestii spolecznej

Mlody Dehon zyje wiec i ksztal-
tuje swoje decyzje w takim kontek-
Scie historycznym wielkich prze-
mian — duchowych oczywiscie, jak
widzieliSmy, ale nie tylko. Narasta
bowiem problem spoteczny, wy-
wolany zasadniczo przez przy-
spieszenie produkcji przemystowej
i zwigzane z nim powstawanie bez-
ksztaltnej i zdesperowanej klasy ro-
botniczej, ktérej towarzyszyt liczny
stan chtopski, zarazem ubogi, ciem-
ny i wyzyskiwany.

Zaangazowanie spoleczne nie
lezato prawdopodobnie w pierwot-
nych zamystach Dehona. Dazyt on
raczej do poglebienia duchowego,
a takze oddawat si¢ studiom, na
ktorych zawsze radzit sobie bardzo
dobrze, nawet kiedy bedac postu-
sznym ojcu, musial uczeszcza¢ na
wydziat nauk Scistych, zanim zapi-
sal sie na wydzial prawa Uniwer-
sytetu Paryskiego (Sorbony), gdzie
poZniej uzyskat dyplom. Przywotu-
jac czas spedzony w San Quintino
- gdzie, méwiac za o. Sorge, stat
sie ,kontemplatykiem w dziataniu”
— wspomina, ze nie byl  szczes-
liwy”. ,Przecigzony praca — pisat
w swoim «nieskoriczonym» dzien-
niku — nie mialem juz czasu na
czytanie i studiowanie, a takze mo-
je C¢wiczenia poboznoSciowe na
tym ucierpialy. Nie sadzitem juz, ze
znajduje sie na swoim miejscu,
i goraco pragnatem zycia religijne-
go, szczegdlnie w kontakcie z za-
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konnicami — tak cichymi, zarliwymi
i pelnymi dar6w Bozych”. A jednak
wlasnie tam ,mlody Dehon - to
stowa o. Mondrone — natychmiast
z zapatem poswiecil si¢ pracy przy
organizowaniu apostolstwa para-
fialnego. Zatrudniony do katechi-
zacji w szkolach, wezwat z Alzacji
kilka zakonnic, stajac si¢ ich kierow-
nikiem duchowym. Zalozyt Dzie-
lo Swietego Jézefa dla studentow
i uczniow oraz gazete «Conservato-
re», ktéra prowadzita stuszng walke
o zachowanie wiary w regionie”,
w ten sposéb stuzgc temu, co o.
Sorge nazywa ,potrzeba nowej me-
diacji kulturowej”.

8. Dystans ludu

W koricu sytuacja ulega zmia-
nie. Dzigje si¢ to w tym momen-
cie, w ktorym o. Dehon - jak
wspomina Frediani — nawigzuje
kontakt z biedotg z pewnych dziel-
nic, gdzie jak uznal, trzeba byto
dziata¢. Oto slowa zatozyciela:
LStalismy sie lekliwi i matoduszni
i zatraciliSmy prawdziwe pojecie
naszych obowigzkéw. [...] Juz nie
dziatamy. ByliSmy, nie wiedzac
o tym, skazeni liberalizmem poli-
tycznym, liberalizmem ekonomi-
cznym, liberalizmem moralnym.
Blad duszpasterstwa blokowat dro-
ge Kosciota”. Odtad cytaty moz-
na by przytacza¢ w nieskonczo-
nos¢; zaproponuje z nich tylko kil-
ka. Pisze Dehon: My wzgardliwie

sie wycofalismy. Sprawy potoczyly
sie Zle dla ludu: jego wolnosci po-
lityczne zostaly zagarnigte przez
krola, jego prawa gospodarcze
— przez arystokracje finansowa.
Ksieza nie wzbudzali juz ducha
sprawiedliwosci i mitosci do sta-
bych w zyciu spotecznym, lecz po-
przestawali na udzielaniu sakra-
mentéw tym, ktorzy chetnie je
przyjmowali. Lud odstreczat si¢ od
religii, ktéra nie czuwata juz nad
jego interesami, i uwazat ksiezy za
wspolnikéw ciemiezycieli; wielu —
to gorzka konstatacja — rzeczywis-
cie takimi bylto, przynajmniej dla-
tego, ze zachowywato milczenie”.
,1rzeba, aby Kosciét umial poka-
zac, ze nie tylko jest zdolny ksztat-
towac dusze pobozne, lecz takze
ustanawia¢ panowanie sprawiedli-
wosci, ktérej pragna ludy. Trzeba
wiec, by ksiadz poswiecit si¢ no-
wym studiom i nowym dzielom”.
[ jeszcze: [..] ludzie nie przy-
chodzg juz do nas — my musimy
iS¢ do nich. [...] Trzeba studiowac,
aby wiedzie¢, i trzeba wiedzie,
aby naucza¢. Trzeba zwlaszcza
studiowac te kwestie spotfeczne,
ktore sie postrzega jako nowe
i ktore zawsze musialy by¢ studio-
wane w Kosciele. [...] My nie mo-
zemy zadowalac si¢ przecigtnos-
cia”.

Nacisk na obowigzek wyrazony
w wielokrotnym ,trzeba”, w pelni
odzwierciedla etyczny wymiar tego
poboznego intelektualisty, wezwa-
nego przez zycie (i, jak zobaczy-
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my, przez papiezy) do przeprowa-
dzenia kwadratury kota, to znaczy
pofaczenia duchowosci z dziala-
niem. To zas pojmuje on jako za-
rowno osobista koniecznos¢, jak
i istotna charakterystyke swojej
kongregacji: ,Powotania kaptanéw
Najswietszego Serca — pisze w Dy-
rektorium duchowym — nie sposob
pojac bez zycia wewnetrznego”. To
jest wlasnie owa , jednos¢ zycia”,
ktéra w wypowiedziach o. Dehona
uprzedza to, co zostanie pozZniej
ogtoszone w postanowieniach So-
boru Watykanskiego II (warto tu
przypomnie¢ o waznym doSwiad-
czeniu: mtody ksigdz Dehon praco-
wat w Rzymie jako stenograf jezyka
francuskiego podczas Soboru Wa-
tykariskiego I, poznal wowczas
kard. Gioacchino Pecciego, poz-
niejszego Leona XIII — tego same-
go, ktory zachecil go pdzniej nie
tylko do gloszenia jego encyklik
spotecznych, lecz takze do tego, by
stal si¢ ni mniej, ni wiecej tylko
jego fonografem”). Zreszta uwazat
on i napisal do swoich ksiezy, ze
,BOg nie wie, co ma poczac z naszy
wiedza i naszymi dzietami, jesli nie
ma naszego serca’.

9. Przywrocic¢ utracona mitos¢

Wiasnie posréd tych mysli o.
Sorge — ktéry oprocz tego, ze ma
pasje polityczng i spoleczna, przez
ktorg dal si¢ po trosze poznac
wszedzie, zawsze wyraza publicz-

nie i prywatnie jakas wzniosla re-
fleksje o kapflaristwie — zauwaza:
,Nie sposob powiedziec¢ czegokol-
wiek na temat o. Dehona, nie od-
noszac si¢ na wstepie do jego nad-
zwyczajnej czci dla NajSwietszego
Serca. Cale zycie, pisma, dziela za-
lozyciela dehonianéw s3 ta czcig
dostownie przesycone”. ,Dla mnie
- wyznaje o. Dehon w swym
dzienniku — jest to jedyna Sciezka,
ktéra pozwala mi kroczy¢ nieco
predzej. [...] To jest moje zycie. To
jest moje powolanie”.

Ale jest pewien istotny fakt, kto-
ry pozwala pojac owa ,jednosc zy-
cia” w pozornym rozdzieleniu wy-
miaru duchowego i ,gorliwosci
spolecznej”. Fakt ten ma swojg na-
zwe i date, a jest to nazwa i data
czasopisma. Nagtowek brzmi ,Le
Regne du coeur de Jesus dans les
ames et dans les sociétés”, data zas
to styczen 1889 r. — zapewne nie-
przypadkowo 100-lecie wielkiej re-
wolugji francuskiej. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ pierwszy arty-
kul wstepny, ,nasz program”. Po-
czatek tytulu tego periodyku -
przodka obecnego dwutygodnika
LI Regno”, ktéry wytrwale i czesto
odwaznie towarzyszy wiltoskiemu
Kosciotowi od 50 lat — nawigzuje
do tego, co jest piekna i dobrg
prowokacja, a mianowicie do
stow, ktore wypowiedziat Jezus,
objawiajac sie Sw. Malgorzacie Ma-
rii Alacoque: ,Ja bede krélowat.
Bede krolowat pomimo wszelkich
przeciwnosci”. ,Takie byto proroc-
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two naszego Pana. [...] Taki musi
by¢ charakter tego krolestwa. Po-
wstato ono dawno i wcigz si¢ roz-
rasta; my zas$ bedziemy zawsze po-
wiadamiac o kazdej jego zdobyczy
i kazdym jego dokonaniu. Musi
ono wrastaC i rozszerza¢ sie do-
ktadnie tak, jak Kosciot... Nie mo-
ze tez obejmowac tylko poszcze-
gblnych dusz, ale musi ogarniac
cale spoteczenistwa”.

Rok wczesniej papiez Leon
XII przyjat Dehona na audiencji,
zalecajagc mu — o czym juz wspo-
mnieliSmy — aby glosit jego encyk-
liki. Jest to wigc czas silnych moty-
wacji, a polaczenie tego, co du-
chowe, z tym, co spoleczne, jest
petne energii, i wkrétce dochodzi
do punktu rozstrzygajacego, o kt6-
rym czytamy w wypowiedzi An-
gelo Narducciego o Dehonie z
1978 r.: ,Wyrazenia, ktére znajdu-
jemy w jego pismach — tak pisal
owczesny  dyrektor  «Avvenire»
— dzisiaj moga Smieszy¢ albo nasu-
wac mysl o integralizmie Dehona,
o swego rodzaju sakralnym eks-
perymencie z krélestwem chrzes-
cijariskim. Ale jezeli ktos potrafi
czytad, abstrahujac od stylu zwig-
zanego z kultura epoki, ten pojmie
prawdziwe znaczenie intencji De-
hona, ktore i dzisiaj jeszcze zacho-
wujg swa wartos¢”. Oto tamte sto-
wa: ,Tylko Serce Jezusa moze
przywréci¢ ziemi utracona mitosc.
Tylko On potrafi na nowo zdoby¢
serca mas, robotnikéw i mlodzie-

TR}

zy’.

10. Czas bezboznosci

Jesli chodzi o jezyk i anachroni-
czne pojecia krola i krolestwa, cal-
kowicie obce wszelkiej mysli
wspotczesnej, to chciatbym podac
przyklad o wiele nam blizszy. Vit-
torio Bachelet czesto méwit o ,kré-
lewskosci” i o ile dobrze pamietam,
jego rozumowanie koriczylo sie
mniej wigcej tam, dokad docierat
w swym dyskursie Dehon. S3 to
pojecia, ktore oczywiscie nalezy na
nowo zrozumie¢ w powigzaniu
z nowym humanizmem. Chodzi za-
tem nie o ,restytucje” przywilejow
z dawnej przesztosci, dzisiaj juz
bezuzytecznych, ale o pelne odbu-
dowanie oblicza ludzkosci znie-
ksztalconego przez bezboznosc.
Tutaj wilasnie odnajdujemy owgq
pietas; uprzednio zostawiliSmy ja
na stronie, a teraz jawi sie ona jako
szczegblny srodek do zaktualizo-
wania pojecia, ktére w przeciw-
nym razie mogtoby, tak jak ,Swie-
tos¢”, pozosta¢ na peryferiach na-
szej terazniejszosci. Jak pisze Yves
Ledure w swej ksigzce Profilo spiri-
tuale di padre Debon, przestanie o.
Dehona ,jest skierowane do wszys-
tkich tych — a w szczegdlnosci do
duchowieristwa — ktérzy rozpacza-
ja i sa zagubieni. Dehon pragnie
nakresli¢ wizje przysztosci w tym
spoleczenistwie, ktére odrzuca
swoje chrzescijariskie odniesienia.
Prébuje on znaleZ¢ sposéb ewan-
gelizowania tego spoleczeristwa
tak, jak ono si¢ tworzy. [...] Chrzes-
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cijariska oryginalnos¢ polega wtas-
nie na wskazaniu tych obszarow
(duchowego i spotecznego), ktére
az do tamtej pory ignorowano”.

[ tutaj losy Dehona lacza sie
z losami wielu innych pionieréw
katolicyzmu  spotecznego: bisku-
pow, abbés démocrates, swieckich
(w XIX w. po raz pierwszy okres-
lono role laikatu w Kosciele), ko-
biet i mezczyzn, zatozycielek i za-
lozycieli zakonéw i zgromadzen
religijnych (dla przyktadu dwa na-
zwiska — Francesca Cabrini i Jan
Bosco, ktérych Dehon  spotkat
w Paryzu), a wreszcie tych robot-
nikéw z ,France du Travail”, ktérzy
swymi pielgrzymkami do Rzymu
— pisze Aubert w Nuova storia della
Chiesa — ,utwierdzili Leona XIII
w przekonaniu, ze nadszedl czas,
aby wystapi¢ oficjalnie”. 1 tak
W rzeczywistosci si¢ stato, i nad-
szedt ten symboliczny etap, ktorym
byto ogtoszenie encykliki Rerum
novarum 15 maja 1891 r. Tekst ten,
chociaz byt dlugo przygotowywa-
ny, nie odznaczat si¢ nadzwyczajna
oryginalnoscig. ,Wielu chrzescijan
w latach 80. wieku XIX — pisze
Eamon Dufty — méwito rzeczy zna-
cznie bardziej przenikliwe i stymu-
lujace. Ale fakt, Ze to nastepca
Piusa IX powiedzial takie rzeczy,
byt naprawde rewolucyjny” (pro-
boszcz z ksiazki Georges’a Berna-
nosa powiadal, ze wszyscy mieli
wrazenie, jak gdyby ziemia zatrzes-
ta si¢ im pod stopami). Dehon tak-
7e tym razem okazal si¢ wiernym

interpretatorem mysli papieskiej;
najpierw wesp6t z innymi, a péz-
niej samodzielnie pracowal nad
przygotowaniem chrzescijariskiego
podrecznika spolecznego (1894),
ktory doczekal sie wielu wydan
i przektadow (edycja wioska uka-
zala si¢ z przedmowa Giuseppego
Toniolo). ,W tej ksiazce, tak jak
i w innych — pisze o. Benedetto
Caporale — Dehon przedstawia sie
nie jako twérca jakiejs szkoly, ale
raczej jako niestrudzony animator,
zatroskany o to, zeby wykladac¢
i rozpowszechnia¢ spoteczne nau-
czanie Kosciota, a w szczegblnosci
papieza Leona XIII”.

11. Papieze Dehona

Nalezy tu przypomnie¢ kilka
splotéw wydarzen, ktére sprzyjaty
bezposredniemu  kontaktowi o.
Dehona z papiezami. Stawny bis-
kup Dupanloup postarat sie dla
niego o audiencje u Piusa IX. Byl to
czerwiec 1865 r.; podowczas 22-let-
ni Dehon tak opisuje to wydarze-
nie w swoim dzienniku: ,Byt wie-
cz6r, okoto széstej... Opowiadatem
mu o mojej pielgrzymce do Ziemi
Swietej, o moim powolaniu, o nie-
pewnosci dotyczacej miejsca moich
studiéw. Polecit mi francuskie se-
minarium w Rzymie. Jego decyzja
byta zgodna z moimi upodobania-
mi”. Ponadto kiedy Dehon byt ste-
nografem na soborze, dos¢ dobrze
poznat Gioacchino Pecciego, ktéry
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nastepnie zostat papiezem i przyjat
go kilka razy. Pius X znacznie r6z-
nit sie od swego poprzednika,
z ktérym Dehon tak dobrze sie
rozumial, a jednak to wiasnie on
zatwierdzit konstytucje Zgroma-
dzenia Kaptanow NajsSwietszego
Serca. Na audiendji, ktéra poprze-
dzita to zatwierdzenie, Pius X wy-
stuchawszy Dehona, wzigl kartke
i napisal: ,Chce, aby ta sprawa po-
sunefa si¢ naprzoéd i zostala upo-
rzadkowana”, a nastepnie powie-
dziat mu: |Nie obawiajcie sig,
otrzymacie zatwierdzenie”.

Przez wiele lat przyjaznit sie
z Benedyktem XV. Kiedy Giacomo
Della Chiesa byt jeszcze arcybisku-
pem Bolonii, nie tylko przyjmowat
klerykéw dehoniariskich do swoje-
go seminarium, lecz takze przyznal
Dehonowi siedzibg przy ulicy No-
sadella, gdzie i dzisiaj mieszcza sie
redakcje roznych tytutlow wydaw-
nictwa dehonianéw. Juz jako pa-
piez Benedykt udzielit wielu au-
diencji swemu staremu przyjacielo-
wi — ktéry z pewnoscia docenit
decyzje o kanonizacji (13 maja
1920 r.) Malgorzaty Marii Alaco-
que. U Piusa XI Dehon mial nie-
wiele audiencji, m.in. ze wzgledu
na swoj wiek.

Na koniec nalezy powiedziec,
ze w trakcie starai o otwarcie pier-
wszego domu dehonianéw w Al-
bino (Bergamo), Dehon poznal
mons. Angelo Roncallego, ktory
podoéwczas byl sekretarzem bpa
Radiniego Tedeschi.

12. Demokracja
i przeksztalcanie Swiata

Ale na tym trzeba zakorczyc,
wiedzac o tym, ze pomingliSmy
wiele bardzo waznych elementow,
takich jak misje (rozpoczete w Ek-
wadorze w 1888 r.) i wraz z nimi
wiele innych rzeczy, poczawszy od
kryzysu modernistycznego (do kto-
rego czyni ogolnikows aluzje Fre-
diani, zastanawiajac si¢, czy milcze-
nie Dehona ,nie wynikalo z formal-
nego zakazu, réznego od sléw,
ktore wyszly z ust wielkiego Leo-
na”). Jednak stresci¢ dtugie i praco-
wite zycie cztowieka, ktéry napisat
bardzo wiele, a mimo to utrzymy-
wal, ze ,jesli dobrze jest mowic, to
jeszcze lepiej jest dziata¢” — jest dla
mnie rzecza niemozliwg. Staratem
si¢ naswietli¢ pewne strony osobo-
wosci tego ,szczegblnego swiadka,
a moze nawet gléwnego bohatera
dziejow Kosciota drugiej polowy
XIX w. i pierwszej ¢wierci wieku
XX” (Ledure), pozostawiajac w no-
tatkach wiele pomysléw i tematéw
do dyskusji. Sposréd wielu z nich
przytocze tylko jeden, w charak-
terze zakoriczenia.

,2Ruch demokratyczny — powie-
dzial Dehon w czasie jednej z kon-
ferencji — zostal wywotany natural-
nym wyniesieniem klas nizszych,
ktére chca mie¢ swoj udzial we
wladzy politycznej i gospodarcze;j,
oraz czestymi naduzyciami réznych
wiladz: monarchii, arystokracji, pra-

codawcow. Przyszlos¢ demokracji



PIO CEROCCHI, Leone Dehon i ,przeksztatcanie $wiata”

jest pewna. Jej panowanie nastapi
za naszym przyzwoleniem albo
przeciwko nam. Jezeli jednak chce-
my, aby krolowat Chrystus, trzeba,
aby nikt nie wyprzedzit nas w mi-
losci do ludu”. Te stowa maja sto
lat, a dzisiaj wydaja nam si¢ pel-
ne optymizmu. JesteSmy bowiem
Swiadomi — a ostatnie dokumenty
papieskie (mam na mysli zwlaszcza
Centesimus annus z 1991 r.) poma-
gaja nam to stwierdzi¢ — ze demo-
kracja, ktorg zaledwie 15 lat temu
z calym spokojem okreslalismy ja-
ko ,spetniona”; dzisiaj, w gmatwa-
ninie wladz globalnej i sfragmen-
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taryzowanej ponowoczesnosci, jest
wystawiona na ,istotne” niebezpie-
czenistwa, jak to powiedziano na
niedawnym XLIV Tygodniu Spole-
cznym Katolikow Wtoskich w Bo-
lonii.

Nie jest jednak bfedem sadzic,
ze Koscidl, proponujac swoje ,eg-
zempla” — jakim dzisiaj jest nasz o.
Dehon — moze przynies¢ jezeli nie
ziszczenie, to przynajmniej jakies
przyblizenie chrzescijariskiej utopii
~przeksztatcania swiata”.

Ttum. Barbara Bogacka,
Pawet Borkowski



NOTY | OMOWIENIA

»Katolicka nauka spoteczna”
czy ,nauczanie spoteczne Kosciota™?
Refleksja terminologiczna

Ks. Tomasz Gluszak
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Adamia Mickiewicza
Poznan

Wprowadzenie

Nie ulega watpliwosci, ze czas
pontyfikatu Jana Pawla II przyczy-
nit si¢ znacznie do rozwoju nau-
czania spotecznego Kosciota. Co
wiecej, przemiany zapoczatkowa-
ne w 1989 r. na kontynencie euro-
pejskim, szeroka dyskusja w latach
90. na temat przystapienia dziesie-
ciu nowych panistw do Unii Euro-
pejskiej,  zjawisko  globalizadji,
a takze nowa sytuacja Swiatowa,
jaka uksztaltowala sie po wydarze-
niach z 11 wrzesnia 2001 r., spra-
wiaja, ze spofeczne nauczanie Kos-
ciola faczy sie z coraz szerszym
zasiegiem problematyki, co jedno-
czesnie rodzi potrzebe silniejsze-
go zaangazowania sie KosSciota
W sprawy spoteczne.

Nie moze takze pozosta¢ bez
echa apel Jana Pawla II zawarty
w adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Europa, w ktorym papiez za-
checit chrzescijan do zglebiania na-
uki spolecznej Kosciota i podjecia
dzialan w celu szerzenia jej zasad

w zyciu: ,\Wymaga tego nowa, two-
rzaca si¢ Europa, ktéra potrzebuje
ludzi wychowanych zgodnie z ty-
mi wartosciami, gotowych praco-
wac nad urzeczywistnianiem dobra
wspolnego. W tym celu jest konie-
czna obecnos¢ swieckich chrzesci-
jan, ktorzy pelnigc rézne odpowie-
dzialne funkcje w zyciu spolecz-
nym, gospodarce, kulturze, stuzbie
zdrowia, oSwiacie i polityce, poste-
powaliby tak, by méc zaszczepic
w nim wartosci krolestwa Bozego”
(EE 99).

Podejmujac  zatem papieskie
wezwanie do upowszechniania
mysli spofecznej Kosciota, niniej-
sze opracowanie pragnie przybli-
zy¢ podstawowe pojecia termino-
logiczne zwigzane z nazwa ,katoli-
cka nauka spoteczna”.

1. Terminologiczne zawilosci

Powszechnie przyjety w litera-
turze przedmiotu termin ,katolicka
nauka spoteczna” (disciplina socia-
lis catholica) po raz pierwszy poja-
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wit sie w encyklice Piusa XI Quad-
ragesimo anno (1931): ;W ten spo-
s6b na podstawie drogowskazéw
i $wiatta encykliki Leona XIII po-
wstala odrebna spoleczna nauka
katolicka, ktéra z kazdym dniem
rozrasta si¢ i poglebia dzigki gor-
liwej pracy tych wybranych me-
76w, ktérych nazwaliSmy pomoc-
nikami Kosciola” (QA 20). Obok
wspomnianego terminu Swiatowa
literatura przedmiotu w oparciu
o nauczanie Kosciota postuguje sie
czesto takze nazwg ,spoleczne na-
uczanie Kosciota”.

Przytoczone okreslenia, jakkol-
wiek uwarunkowane sg geograficz-
nie — albowiem w strefie jezykéw
romarskich uzywa sie nazwy ,nau-
czanie spoteczne Kosciofa” (inseg-
namento sociale della Chiesa, en-
seignement sociale d’Eglise), w kra-
jach niemieckojezycznych funkcjo-
nuja okreslenia  katolicka nauka
spoteczna” (Katholische Sozialleb-
re, die Soziallehre der Kirche)
i ,chrzescijariska nauka spoteczna”
(Christlische Soziallebre, Christli-
che Sozialwissenschaft), u Anglosa-
s6w obok terminu ,spoteczne nau-
czanie Kosciota” (social teaching of
the Church) wystepuje formuta
Jkatolickie zasady spoteczne” — to
jednak w najnowszych oficjalnych
dokumentach Kosciota znajduja za-
miennie zastosowanie .

W tym miejscu wypada podkre-
sli¢ fakt, ze Kongregacja Wychowa-
nia Katolickiego uznata wspomnia-
ne nazwy za réwnowazne i toz-

same . Dla znawcow przedmiotu
nie moze to jednak oznaczac zacie-
rania roznicy pomiedzy katolicka
nauka spofeczng” a ,nauczaniem
spolecznym Kosciota”. Tym bar-
dziej, ze przytoczony dokument
Kongregacji Wychowania Katolic-
kiego podkresla ,subtelna réznice
znaczeniowg”® miedzy wymienio-
nymi okresleniami. Majac to na
uwadze, wypada takze dodatkowo
przemyslec interesujaca sugesti¢ je-
zuity Bartolomeo Sorge, ktéry mo-
wi, ze dzisiaj stoimy w obliczu
,Spotecznych wypowiedzi Koscio-
la”. Uchwycenie sensu tychze wy-
powiedzi pozwoli wydoby¢ pewne
przestanie w odniesieniu do rozu-
mienia czlowieka, jego zycia osa-
dzonego w okreslonych uwarun-
kowaniach spolecznych i spotle-
czeristwa *. Nie bez echa powinna
pozosta¢ takze mysl Stefano Fon-
tany, ktory jest przeciwnikiem roz-
cztonkowania tego, co stanowi jed-
nolita, chociaz nie monolityczng
calos¢; w przeciwnym razie grozi
niebezpieczenistwo instrumentalne-
go potraktowania nauki spoteczne;
Kosciota>.

2. Katolicka nauka spoleczna”

Postugujac sie wyrazeniem ,ka-
tolicka nauka spoleczna”, nalezy
mie¢ na uwadze odrebna dyscyp-
line naukowa - charakteryzujaca
si¢  dokladnym sformutowaniem
(usystematyzowaniem)  wynikow
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i ocen teoretyczng refleksje nad zy-
ciem cztowieka w spoleczeristwie
i w spotecznosci miedzynarodowej
(globalnej), dokonywana w swietle
Objawienia i rozumu oraz w opar-
ciu 0 nauczanie spoteczne Kosciota
(zob. SRS 41). Tak rozumiana nau-
ka ,bierze swoj poczatek ze spot-
kania oredzia biblijnego z rozu-
mem z jednej strony, a problemami
i sytuacjami dotyczacymi zycia
czlowieka i spoteczeristwa z dru-
giej” (EE 98).

Analizujagc dokumenty i wypo-
wiedzi papieskie, wypada zauwa-
zy¢, ze katolicka nauka spoteczna,
jako odrebna dyscyplina naukowa
o charakterze teoretyczno-prakty-
cznym, nie jest rzeczywistoscig sta-
tyczna, ale dynamiczng, ktéra roz-
wija si¢ i dopelnia wraz z rozwo-
jem i przemianami rzeczywistoSci
spofecznej oraz w oparciu o nowe
osiggniecia na polu nauk filozoficz-
nych, teologicznych, humanistycz-
nych i spolecznych.

Fakt wyodrebnienia sie katolic-
kiej nauki spotecznej z catosci dok-
tryny chrzescijafiskiej oznacza, ze
dyscyplina tym mianem okreslana
jest stosunkowo mtoda, poniewaz
uksztaltowala sie w czasach najno-
wszych wraz z pojawieniem si¢
kwestii robotniczej w XIX w. © Pod-
stawowe jednak zreby treSciowe tej
nauki zawarte s3 w pierwszej en-
cyklice spolecznej Leona XIII Re-
rum novarum (1891). Od tego bo-
wiem czasu Kosciél mocniej zaan-
gazowal sie¢ w poszukiwanie dokt-

rynalno-systematycznej odpowie-
dzi na nowe problemy zrodzone
z kwestii robotniczej, ktore wraz
z rewolucja techniczng wpisaly si¢
na trwale w krajobraz trudnosci
wspotczesnego czlowieka.
Katolicka nauka spoteczna, mi-
mo iz posiada swoj przedmiot i cel,
jak zreszta kazda nauka, to jednak
stanowi pewnego rodzaju dopel-
nienie teologicznego traktatu po-
Swieconego cnocie sprawiedliwos-
ci, zwilaszcza sprawiedliwosci spo-
lecznej. Sama sprawiedliwos¢, jako
jedna z czterech cnot kardynal-
nych, stanowi przedmiot naukowej
refleksji teologii moralnej. M.in.
z tego wzgledu mozna mowic
o wyraznym rysie teologicznym
katolickiej nauki spolecznej’. Te
prawde potwierdzit Jan Pawet II:
,Nauka ta nalezy przeto nie do
dziedziny ideologii, lecz teologii,
zwlaszcza teologii moralnej” (SRS
41). Z punktu widzenia historycz-
nego nie mozna nie zauwazyc, ze
katolicka nauka spoteczna prawie
do konca XIX w. nie stanowita dys-
cypliny autonomicznej, ale zawarta
byta w traktacie z teologii moralnej
dotyczacym zycia spolecznego.
Méwige o Kkatolickiej nauce
spolecznej jako odrebnej dyscypli-
nie naukowej, nalezy jeszcze po-
wiedzie¢ o mozliwosci wyodreb-
nienia w jej ramach rozmaitych
szkol, czego juz nie mozna stwier-
dzi¢ w odniesieniu do spotecznego
nauczania Kosciota katolickiego.
I tak na obecnym etapie rozwoju
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katolickiej nauki spotecznej do naj-
wazniejszych szkot nalezy zaliczyc:
szkole solidaryzmu spotecznego,
szkole prawa naturalnego, szkole
teologii moralnej spotecznej, szko-
te teologii wyzwolenia, szkole per-

sonalizmu spolecznego®.

3. ,Nauczanie spoleczne
Kosciola”

Postugujac si¢ terminem ,nau-
czanie spofeczne Kosciota”, zdaje-
my si¢ podkreslac¢ jednos¢ doktry-
ny katolickiej, swoisty trzon porza-
dku moralnego w dziedzinie spote-
cznej i gospodarczej, ktérego Kos-
ciét nieprzerwanie naucza w kolej-
nych dokumentach magisterium
spotecznego?. Tak rozumiane nau-
czanie spoteczne Kosciota posiada
dwie charakterystyczne cechy: sta-
tos¢ (niezmiennosé, ciaglosé) i no-
wos¢ (zmienno$¢, rozwojowosc).
Stalos¢ tego nauczania wyraza sie
w zasadach refleksji, kryteriach
ocen i wytycznych dziatania (zob.
SRS 3), natomiast nowosc¢ taczy sie
z ciggle zmieniajacymi si¢ uwarun-
kowaniami historyczno-spoteczny-
mi.

Pochylajac si¢ nad istota nau-
czania spotecznego Kosciola, nale-
zy mie¢ na uwadze fakt, ze chodzi
o nauczanie hierarchicznego Kos-
ciofa (papiezy, soboréw, synodéw,
episkopatéw) w sprawach spotecz-
nych. Z kolei naukowa refleksja
prowadzona przez uczonych kato-
lickich (teologéw, filozoféw, socjo-

logéw) w odniesieniu do tegoz na-
uczania staje si¢ domena katolickiej
nauki spotecznej'’. Dla papieza Ja-
na Pawta II tak rozumiane naucza-
nie spoleczne wchodzi w zakres
misji ewangelizacyjnej Kosciota,
stanowigc istotna czeS¢ oredzia
chrzescijariskiego” (zob.: SRS 41;
CA 4). Tenze papiez, co warto pod-
kresli¢, postugiwal sie zamiennie
okresleniami: katolicka nauka
spoleczna”, ,nauczanie spoleczne
Kosciota”, ,magisterium spoteczne
Kosciota”. Wypada przy tym pa-
mietac, ze termin ,nauka” akcen-
tuje aspekt teoretyczny, a termin
,nauczanie” podkresla aspekt his-
toryczny i duszpastersko-praktycz-
ny. W encyklice Centesimus annus
Jan Pawel II napisal: Pragne tu
upamietni¢ encyklike Leona XIII,
a zarazem encykliki i inne pisma
moich Poprzednikéw, dzieki kto-
rym zachowata ona aktualnosé
oraz site oddzialywania, i ktére zto-
zyly sie na to, co zostalo nazwane
doktryng spoleczng, nauczaniem
spolecznym czy tez magisterium
spotecznym Kosciota” (CA 2).

4. Poszukiwanie
adekwatnych nazw

W ciggu przeszio stu lat istnie-
nia i rozwoju katolickiej nauki spo-
lecznej podejmowano proby po-
szukiwania rozmaitych nazw adek-
watnych do tresci. Uzywany
w przeszlosci termin ,socjologia
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chrzescijariska” na okreslenie kato-
lickiej nauki spotecznej nie znajdu-
je dzisiaj uzasadnienia ani zastoso-
wania. Socjologia bowiem jest od-
rebna empiryczng dyscypling nau-
kowa, kierujacg si¢ sobie wlasciwy-
mi zalozeniami oraz posiadajaca
wilasny jezyk, teori¢ i metody. Na
obecnym etapie wiedzy metodolo-
gicznej nalezy widziec¢ istotna r6z-
nice pomiedzy tymi dwiema dzie-
dzinami wiedzy ™.

Na gruncie polskim takze pro-
bowano w przesztosci upowszech-
ni¢ rozmaite nazwy w odniesieniu
do katolickiej nauki spoleczne;j.
I tak ks. Jan Piwowarczyk usitowat
wprowadzi¢ termin ,katolicka ety-
ka spoteczna” lub  katolicka etyka
gospodarcza”, ks. Antoni Szyman-
ski postugiwat si¢ wyrazeniem ,za-
gadnienie spoleczne”, kard. Stefan
Wyszyriski méwit o ,teologii chle-
ba, pracy, fabryki”, a nawet ,teolo-
gii wartosci ekonomicznych”, Czes-
taw Strzeszewski lansowat okresle-
nie teologia spofeczna stosowa-
na” '*. Zwyciezyla jednak koncep-
cja przedstawicieli KUL, ktorzy
w latach 50. doprowadzili do usan-
kcjonowania w Polsce nazwy ka-
tolicka nauka spoteczna” *°.

W literaturze teologicznej moz-
na niekiedy spotkac¢ takze okres-
lenie katolickie zasady spoteczne”.
Grozi tutaj niebezpieczeristwo za-
wezenia przedmiotu katolickiej na-
uki spotecznej do zasad nauczania
spotecznego, ktore tak naprawde
stanowig jeden z dzialéw tejze na-
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uki. Obok wymienionych nazw
funkcjonuje takze - chociaz jak
podkresla P. Bortkiewicz, jest rzad-
ko uzywane — pojecie ,spoteczny
program zrzeszen o inspiracji
chrzescijariskiej”, odznaczajace si¢
duzym stopniem konkretyzacji **.

5. ,Mysl katolickospoleczna”

Ponadto wypada odrozni¢ ka-
tolickg nauke spoteczng od mysli
katolickospotecznej, ktéra  byta
zawsze obecna w historii i tradycji
Kosciota  katolickiego, czerpiac
z biblijnych korzeni. Mysl ta, zda-
niem Jana Pawla II, zawiera sie
w ,bogatym i zlozonym dziedzict-
wie calego Kosciofa” (LE 3): po-
czynajac zatem od problematyki
spolecznej zawartej juz na pierw-
szych stronicach Pisma Swietego —
gdzie odnajdujemy misj¢ spotecz-
ng ludzkoSci wyrazajaca sie w
trzech obowiazkach: zycia spo-
lecznego, rozwoju populacyjnego
i rozwoju gospodarczego (Zob.
Rdz 1, 27-28) — poprzez bogata
i r6znorodng mysl spoteczng obec-
ng w dzietach starozytnych auto-
row chrzescijariskich, w pismach
Ojcow Kosciota, w traktatach Sw.
Augustyna i Sw. Tomasza, do re-
fleksji teologicznej nowozytnych
myslicieli, dorobku przedstawicieli
XIX- i XX-wiecznych ruchow, szkot
i kierunkow chrzescijariskospotecz-
nych, wreszcie przemysleri spote-
cznikéw i dziataczy katolickich.
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Rozwijana w ciagu wiekéw chrzes-
cijaiska mysl spoteczna stanowi
pokazny dorobek refleksji Kosciota
i jest niekwestionowanym Swiadec-
twem czerpania z Ewangelii konie-
cznej inspiracji do ksztaltowania lu-
dzkiego zycia w zmieniajacych sie
historycznie warunkach spotecz-
nych.

Zakonczenie

Podsumowujac niniejsze rozwa-
Zania, warto podkresli¢, ze w litera-
turze przedmiotu uzywa si¢ zamien-
nie kilku nazw, m.in.:  katolicka na-

Przypisy

! Zob.: P. Bortkiewicz, Katolicka
nauka spoteczna jako teologia spotecz-
na?, w: tenze (red.), Spoleczeristiwo
i Kosciol. Metodologiczne i teoretyczne
problemy katolickiej nauki spoteczneyj,
t. 1, Poznan 2004, ss. 138-139; W. Drei-
er, Katholische Soziallehre, w: Worter-
buch des Christentums, Dusseldorf
1988, s. 599; J. Mazur, Katolicka nauka
spoteczna, w: A. Zwolidski (red.),
Encyklopedia nauczania spotecznego
Jana Pawta II, Radom 2003, s. 227; S.
Pyszka, Krdtko o spolecznej nauce Kos-
ciota, Krakow 2003, ss. 8-9; R. Weiler,
Einfiibrung in die katbolische Sozial-
lebre. Ein systematischer Abriss, Graz
— Wien — Koln 1991, s. 13.

> Zob. Kongregacja Wychowania
Katolickiego, Wskazania dotyczgce
studiow i nauczania doktryny spotecz-
nej Kosciola w ramach formacji kap-
tariskiej, 1.

3 Jw.

uka spoteczna”, ,nauczanie spotecz-
ne Kosciola”, ,doktryna spoleczna
Kosciofa”; co wiecej, Kongregacja
Wychowania Katolickiego uznata
rownowaznosc i tozsamos¢ wymie-
nionych okresled. Mowiac jednak
o katolickiej nauce spolecznej, nale-
7y mie¢ na uwadze przede wszyst-
kim fakt, ze jest to odrebna dyscyp-
lina naukowa, majaca swoj przed-
miot, cel i metode. Z kolei przez
,hauczanie spoleczne Kosciota” na-
lezy rozumie¢ doktryne Kosciota
katolickiego odnoszacg sie do rze-
czywistosci  spolecznej i zawartg
w dokumentach Magisterium.

4 Zob. B. Sorge, Wyktady z katolic-
kiej nauki spotecznej. Od Ewangelii do
cywilizacji mifosci, thum. M. Zargba,
Krakow 2001, ss. 28-29.

> Zob. S. Fontana, ,Corpus doki-
rynalny”. Nauka spoteczna Kosciola ja-
ko organiczna catos¢, tham. T. Zelez-
nik, ,Spoleczenstwo” 1999, nr 1, ss.
68-09.

® Kwestig robotniczg nazywano
XIX-wieczng kwestie spoteczng. Ter-
minu ,kwestia spoleczna” po raz pier-
wszy uzyl H. Heine w 1840 r. Kazda
epoka posiada swoja specyficzna kwe-
stie spoteczna, np. niewolnictwo, pod-
danistwo, dysproporcje w zakresie roz-
woju pomiedzy biednym Poludniem
a bogata Polnoca. W pojeciu kwestii
spotecznej zawieraja si¢ elementy ne-
gatywne: niesprawiedliwe struktury,
i elementy pozytywne: kryteria oceny
i strategia rozwigzania tej kwestii.
W XIX w. kwestia spoleczna sprowa-
dzita si¢ do kwestii robotniczej. Wraz
z rozwojem przemystu powstal kon-
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flikt pomiedzy ,Swiatem kapitalu”
a ,Swiatem pracy”. Nastapilo zjawisko
skupienia bogactwa w rekach niewie-
lu wlascicieli srodkéw produkcji przy
rownoczesnym zubozeniu licznych
mas robotnikow. Na obecnym etapie
dziejéw ludzkosci kwestia spoteczna
ma wymiar ogélnoswiatowy (nedza
i glod, zadluzenie miedzynarodowe,
zanieczyszczenie ekosystemu, terro-
ryzm). Por. F. Mazurek, Kwestia spofe-
czna, w: W. Piwowarski (red.), Stow-
nik katolickiej nauki spotecznej, War-
szawa 1993, ss. 92-93.

7 Por. T. Borutka, Spofeczne nau-
czanie Kosciota. Teoria i zastosowanie,
Krakow 2004, s. 18.

8 Por. F. J. Mazurek, Katolicka na-
uka spoteczna i jej status metodologicz-
ny, ,Spoteczeristwo” 2004, nr 3, s. 504.

° Por.: S. Pyszka, dz. cyt., ss. 7-8; J.
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Majka, Katolicka nauka spoteczna. Stu-
dium  bistoryczno-doktrynailne, Rzym
1987, s. 8.

% Por. F. J. Mazurek, Katolicka na-
uka..., art. cyt., ss. 501-502.

"' Por. T. Borutka, Propedeutyka
katolickiej nauki spotecznej, w: T. Bo-
rutka — J. Mazur — A. Zwoliniski, Katolic-
ka nauka spoteczna, Czgstochowa — Ja-
sna Gora 1999, s. 12.

12 Zob.: Cz. Strzeszewski, Ewolucja
katolickiej nauki spotecznej, Warszawa
1978, s. 239; W. Piwowarski, ABC kato-
lickiej nauki spotecznej, Pelplin 1993, s.
25.

13 7ob.: tenze, Katolicka nauka
spoteczna, w: Encyklopedia socjologii,
t. 2, Warszawa 1999, s. 14; Cz. Strzesze-
wski, Fwolucja..., dz. cyt., s. 239.

" Zob. P. Bortkiewicz, dz. cyt., s.
139.
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Janusz Marianski,

Religijno$¢ spofeczenstwa
polskiego w perspektywie
europejskiej. Proba syntezy
socjologiczney,

Zaktad Wydawniczy ,Nomos”, Krakéw 2004,
ss. 483

Chrzescijaristwo i zrodzony
z niego humanizm uksztaltowaly hi-
storie i instytucje Europy. Swiado-
mos¢ tego dziedzictwa laczy ele-
menty zobowigzania i wyzwania
prowadzace do uznania trzech wza-
jemnie komplementarnych zasad,
ktére Jan Pawet II mocno ekspono-
wal w swojej ,europejskiej” kate-
chezie. Ich tres¢ to: poszanowanie
wolnosci religijnej w wymiarze in-
dywidualno-spotecznym, a takze
kulturowym i instytucjonalnym, po-
trzeba strukturalnego dialogu i kon-
sultacji miedzy rzadzacymi a wspol-
notami wiernych oraz poszanowa-
nie statusu prawnego, jaki juz posia-
daja Koscioly i instytucje religijne
w paristwach czlonkowskich. Pa-
pieska wizja ,Europy wszystkich”,
do ktérej nawigzuje ks. prof. Janusz
Marianiski, nie oznacza opcji kon-
fesyjnej — wszak uznaje si¢ w niej
w jednakowej mierze prawa wszyst-
kich obywateli: wierzacych i nie-
wierzacych, chrzescijan i niechrzes-
cijan. Sprzeciw Kosciota budza na-
tomiast programy zbudowania przy-
sztosci Europy na przestankach rela-
tywistyczno-ateistycznych.
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Integralnym elementem ideo-
wego sporu o ksztalt Europy jest jej
religijnos¢, analizowana jako zjawi-
sko spoteczno-kulturowe, ktére nie
jest czym$ niezaleznym od spote-
czefistwa i jego tendencji rozwojo-
wych. Zjawiska i procesy religijne
maja okreslona, konkretna lokali-
zacje przestrzenna i czasows i jako
takie stanowig przedmiot badani
socjologii. W praktyce badawczej
czesto bywa tak, ze przeakcento-
wuje si¢ albo wplyw spoteczerist-
wa na religie, albo religii na spote-
czenistwo. Mowienie 0 zmiennym
spoleczenistwie i niezmiennej reli-
gijnosci to swoista sprzecznosc, tak
samo jak wigzanie nowoczesnosci
ze zeSwiecczeniem. Autor unika
rozwigzania ekstremalnego, pod-
kreslajac, ze religijnosc jest zawsze
uwarunkowana tresciami okreslo-
nego Srodowiska spolecznego.
Prof. Marianiski nie akceptuje pros-
tego mechanizmu traktowania reli-
gii wylacznie jako zmiennej nieza-
leznej wywolujgcej okreslone pro-
cesy w spoteczenstwie i kulturze
ani wylacznie jako zmiennej zalez-
nej odzwierciedlajacej procesy za-
chodzace w jej srodowisku spote-
cznym. Ponadto istotnym elemen-
tem prezentowanej publikacji jest
to, ze Autor nie pomija w swoich
interesujacych analizach religijnos-
ci zindywidualizowanej, ktéra nie-
ktorzy socjologowie blednie utoz-
samiaja z selektywnoscia. Odrzuci-
wszy dominujacy model badania
religijnosci zinstytucjonalizowanej,
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czotowy polski socjolog zauwaza,
ze dzisiaj takze Polacy wyrazaja
swoja religiinos¢ nie tylko w for-
mach koscielnych, instytucjonal-
nie ujetych wyznaniami wiary, ale
i w alternatywnych formach religij-
nosci.

Kontynentowi europejskiemu
Kosciét stawia zasadnicze pytanie
o moralng jakos¢ jego cywilizacii.
Zastuga Marianiskiego jest to, ze in-
spirujaco, tworczo i komunikatyw-
nie wigcza czytelnika w tenze dys-
kurs. Jego czeScia jest pytanie
o polska religijnos¢ w perspekty-
wie realiow integracji europejskie;.
Socjolog badajacy szanse i zagroze-
nia polskiego katolicyzmu w per-
spektywie  europejskiej  moze
uwzgledni¢ dwa punkty odniesie-
nia (zob. s. 102). Pierwszy z nich
Autor wigze z sytuacja religijna kra-
jow, ktére wczesniej weszty do UE
i prezentowaly zblizony poziom re-
ligijnosci, co Polska (np. Irlandia,
Hiszpania), drugi za$ faczy z polska
specyfika i ocenia szanse polskiego
katolicyzmu w przyszlosci. Autor
analizuje szereg waznych kwestii
naukowych, ktérych tres¢ wyraza
zbiorowe pytanie: jakie s3 nasze
szanse, gdy idzie o religijnos¢ w
perspektywie integracji europej-
skiej — czy bedzie polski katolicyzm
w nowych warunkach sitg stabnaca
albo zgola przystosowujaca sie do
zmian, czy historyczny wzorzec no-
woczesnosci zwigzanej z sekulary-
zacja nie doprowadzi do zeswiec-
czenia katolickiej Polski?

Sq w Polsce ludzie, ktérzy wat-
pia, czy uzyskamy nalezne miejsce
w politycznych i ekonomicznych
strukturach zjednoczonej Europy
bez uprzedniej rezygnacji, chocby
w czesci, ze swojego duchowo-kul-
turowego skarbca wartosci i trady-
¢ji. Wielu socjologow zachodnich
przewiduje, ze w krajach postko-
munistycznych pojawia sie te same
zjawiska sekularyzacyjne, co w Eu-
ropie Zachodniej. Wedtug tej hipo-
tezy (pesymistycznej) powtorzy sie
zachodni schemat dechrystianiza-
¢ji, w miar¢ jak bedziemy stawac
si¢ spoleczeristwem nowoczesnym,
pluralistycznym, gospodarczo wy-
soko rozwinigtym. Z kolei wariant
optymistyczny zaktada utrzymanie
sie religijnosci polskiej w jej do-
tychczasowych ksztattach i nie wy-
klucza jej rewitalizacji. Polemika
Marianskiego ze zwolennikami obu
scenariuszy przekonuje, jak bar-
dzo niebezpieczne s3 rozwigzania
skrajne. Autor sklania si¢ ku hipo-
tezie ,wielokierunkowych prze-
mian w religijnosci jako najbardziej
adekwatnej w odniesieniu do spo-
leczeristwa polskiego”. Tendencje
sekularyzacyjne i indywidualizacyj-
ne znajduja si¢ ante portas Polski.
Trzeba mie¢ tego swiadomos¢, teo-
retycznie wszystko moze si¢ zda-
rzy¢, cho¢ z réznym prawdopodo-
bieristwem. Sposoby wyjasniania
zmian Swiadomosci i zachowan re-
ligijnych Polakéw nie powinny by¢
konkurencyjne czy wylaczajace sig,
ale raczej komplementarne wobec
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siebie. Pomiedzy ,sekularyzacja
i ewangelizacja” lokuje sie nasza
kondycja religijna i koscielna; co
wiecej, jest ona niezalezna do tego,
czy Polska jest w UE, czy tez pozo-
stalaby poza jej strukturami. To nie
UE jest podstawowa przyczyna zja-
wisk i proceséw determinujacych
nasza religijnos¢ i wiez z Koscio-
tem.

Czytelnik omawianej ksigzki
otrzyma mozliwos¢ poznania okre-
Slonych stanowisk. Narzedziem jest
rzeczowa analiza pieciu konkuren-
cyjnych tez opisujacych zmieniaja-
ca sie religijnos¢ w warunkach spo-
leczerstwa pluralistycznego: hipo-
teza imitacji lub konwergencji, hi-
poteza niezmienionej religijnosci
W zmieniajacym sie spoteczerist-
wie, hipoteza kryzysu religijnosci
i upadku Kosciota ludowego w
Polsce, hipoteza rewitalizacja re-
ligiinosci dokonujacej sic w warun-
kach desekularyzacji i akcji ewan-
gelizacyjnej Kosciota oraz hipoteza
wielokierunkowych przemian reli-
gijnosci. Za adekwatna w odniesie-
niu do spoleczeristwa polskiego
Autor przyjmuje hipoteze ostatnia.
Polacy — jest to wazne stwierdzenie
prof. Mariafiskiego - ksztaltuja
swoja tozsamosS¢ religijna nie tyle
przez automatyczne przejmowanie
utrwalonych schematéw orientacji
i interpretacji zycia, ile w warun-
kach wzrastajacej otwartosci indy-
widualnej decyzji i wyboru. Roz-
pad systemu komunistycznego, za-
uwaza Autor, nie doprowadzit au-
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tomatycznie do pozytywnego prze-
lomu w postawach i zachowaniach
religijnych ludzi.

W ksigzce ks. Mariariskiego nie
ma pesymizmu i defetystycznego
pogladu, ze Kosciét w Polsce tra-
ci kontrole nad zyciem religijnym
jednostek i grup spotecznych.
Otrzymujemy inspirujace i realis-
tyczne opracowanie, ktére wnosi
do biezacej dyskusji nad ,perspek-
tywa europejska” polskiej religij-
nosci trwate wartosci poznawcze.
Z ksiazki wynika przestanie o ko-
niecznosci podjecia jeszcze wigk-
szego wysitku, by istotny sens ore-
dzia ewangelicznego stawal sie
bardziej komunikowalny. Autoro-
wi nie chodzi o radykalng zmiane
paradygmatow w polskiej socjolo-
gii religii, ale raczej o poszukiwa-
nie nowych ram dla zmieniajacej
si¢ rzeczywistosci spoteczno-reli-
gijnej. W tym sensie ksigzka wy-
znacza ,nowy poczatek” badani
nad religijnoscia o cechach post-
modernistycznych.

Ksigzke tworzy, obok wstepu,
zakoriczenia i bibliografii, szes¢
rozdzialow: Religijnos¢ jako przed-
miot badari socjologicznych, Auto-
identyfikacje wyznaniowe i reli-
gijne, Praktyki religijne, Wiedza
i wierzenia religijne, Postawy i za-
chowania moralne, Nowa religij-
nos¢ w i poza Kosciotem. Jest ona
znaczacym glosem socjologa religii
w dyskursie o rzeczywistosci usta-
wicznie si¢ zmieniajacej w zalezno-
Sci od kontekstu spoteczno-kultu-
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rowego, jaka jest religijnos¢. Lek-
tura tego dzieta dopomoze w zro-
zumieniu jej istoty i w odnajdywa-
niu odpowiedzi na problemy, ale

Ks. Andrzej Zwolinski,

Wprowadzenie do rozwazan
0 narodzie,

Wydawnictwo WAM, Krakow 2005, ss. 252

W dobie takich zjawisk jak glo-
balizacja, wielokulturowos¢ i plura-
lizacja — a czesto i relatywizacja
— wszelkich utrwalonych postaw
i wartosci tematyka narodu z pew-
noscig nie nalezy do zespolu za-
gadnienn ,modnych” i ideowo nos-
nych. Wymienione zjawiska nie-
rzadko jednak okazuja si¢ bardziej
postulowane anizeli rzeczywiste,
a sama ,narodowa bytowos¢” istoty
ludzkiej bynajmniej nie znika ze
sceny dziejéw, ale wrecz przeciw-
nie — w wielu rejonach Swiata sie
umacnia, nabierajac  Swiatowego
i politycznego charakteru tam, gdzie
wczesniej go nie posiadala. Mozna
orzec, ze rozpoczety przed kilku-
set laty proces narodowego samo-
uswiadamiania w przypadku wielu
spotecznosci jeszcze si¢ nie zakon-
czyt. Nie wydaje sie przeto, aby
podnoszenie problematyki narodo-
wosciowej w celach juz to nauko-
wych, juz to popularyzatorskich,
miato by¢ skazane na fiasko — tym

tez, co réwnie istotne, zainspiruje
do ich artykutowania.

Edward Balawajder

bardziej, ze problematyka ta stano-
wi wazny element w nauczaniu
Kosciola i w ogdle w katolickiej
mysli spoteczno-politycznej, zwia-
szcza od wieku XIX.

Przychylnie zatem nalezy powi-
ta¢ autorska i edytorska inicjatywe
kolejnego opracowania traktujace-
go o wszystkich albo znakomitej
wiekszosci sposrod tych  spraw,
ktore wigza si¢ z narodowym wy-
miarem bycia czlowiekiem. Ksigz-
ka przygotowana przez ks. Zwolini-
skiego ogarnia bardzo szeroki za-
kres zagadnien dotyczacych naro-
du: w czternastu rozdziatach Autor
omawia samo pojecie narodu i po-
jecia mu pokrewne, prawa naro-
déw, teologie narodu, kwestie kul-
tury narodowej, mniejszosci naro-
dowych, patriotyzmu, nacjonaliz-
mu, kosmopolityzmu i wiele in-
nych zagadnieri. Nie tyle komuni-
kuje przy tym wyniki wlasnych ba-
dan naukowych, ile w syntetycznej
formie referuje dorobek szeregu
myslicieli zaréwno polskich (np.
Feliks Koneczny, Florian Znaniec-
ki, Roman Dmowski, Jozef Bo-
cheriski, Marian Zdziechowski), jak
i obcych (Jacques Maritain, Nikotaj
Bierdiajew, Izaak Berlin i in.). Sta-
lym elementem ksigzki sa nawigza-
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nia do NSK (prawie w kazdym roz-
dziale znajdziemy podrozdziat po-
Swiecony specjalnie nauczaniu Ko-
Sciota — orzeczeniom Soboru Waty-
kariskiego II, wypowiedziom pa-
piezy itp. — na dany temat) oraz do
katolickiej mysli spotecznej, przede
wszystkim wspoélczesnej i rodzimej
(Jozef Majka, Henryk Skorowski,
Czeslaw Strzeszewski, Jacek Woro-
niecki, Czeslaw Bartnik i in.), ale
tez tej dawniejszej i powszechnie
znanej (Sw. Augustyn, sw. Tomasz
z Akwinu i in.). Autor naswietla
poruszana problematyke z wielu
punktéow widzenia, poczgwszy od
etymologicznego, poprzez filozofi-
czny, teologiczny, historyczny,
geograficzny, socjologiczny, demo-
graficzny, na etycznym koriczac;
niemala role w rozwazaniach od-
grywaja  zwilaszcza  wiadomosci
z historii europejskiego kregu cy-
wilizacyjnego, jak réwniez dane
statystyczne z najnowszego okresu
w dziejach swiata i Europy. W tym
wszystkim akcent pada na Polske
i panujace w niej stosunki narodo-
wosciowe od poczgtku istnienia
panstwa polskiego az po dzien dzi-
siejszy. Co wazne, Autor podejmuje
takze aktualne zagadnienia zwigza-
ne z globalizacja, prawami naro-
déw, migracjami, wspotpracg w ra-
mach spotecznosci miedzynarodo-
wej itp.

Jasne jest jednak, ze tak znacz-
na rozpietos¢ problematyki i réz-
norodnos¢ uje¢ pociagaja za soba
skrétowos¢, a miejscami moze
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i pobieznos¢ wywodow. Rozstrzyg-
nigcia metodologiczne dokonane
przez Autora przesadzily o charak-
terze ksiazki, ktory zdecydowanie
nalezy okresli¢ jako popularyzator-
ski, a moze nawet podrecznikowy
(czego oczywiscie zadng miarg nie
wolno uwaza¢ za wade). Za teza
o podrecznikowym pokroju oma-
wianej publikacji przemawia wtas-
nie fakt, ze Autor najczesciej po-
przestaje na usystematyzowanym
przedstawieniu poszczegolnych te-
matow, nie zaglebiajac sie w ich
analize i stronigc tez przewaznie od
poréwnar i ocen. Zarazem jednak
znaczne rozcztonkowanie materii
rozwazai pozwala na selektywne
korzystanie z ksigzki i sigganie do
tych tylko jej elementéw, ktore
akurat s3 potrzebne, bez strat dla
zrozumienia lektury.
Nagromadzenie w ksigzce roz-
maitych nazwisk, dat, szczegoto-
wych informacji historyczno-geo-
graficznych, danych  statystycz-
nych, cytatow itp. sprawia, ze
w czasie lektury powstaje niekiedy
wrazenie zbyt wielkiego rozprosze-
nia tresci i zagubienia przewodnie-
go watku dyskursu. Zbytnio obcig-
zajacy wydaje sie zwlaszcza ostatni
z wymienionych wspotczynnikow
konstrukcyjnych opracowania. Ks.
Zwoliriski chetnie postuguje si¢ cy-
tatami — réwniez z poezji (zwlasz-
cza polskich twércéw romantycz-
nych XIX w.), literatury pieknej
i wspotczesnej publicystyki — ktory-
mi ilustruje, ale niekiedy tez za-
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stepuje wlasne rozwazania. Trzeba
stwierdzi¢, ze ta sktonnos¢ do po-
stugiwania si¢ ,stowem cudzym”
znalazta na kartach opracowania
upust niekiedy nadmierny: przy-
ktadowo, podrozdziat Pojecie pat-
riotyzmu sktada sie z przytoczen
w czeSci wigkszej niz potowa (zob.
ss. 141-144). Z drugiej strony pat-
rzac, skumulowanie cytacji stanowi
tez o pewnym bogactwie ksigzki
dla czytelnika, albowiem otrzymuje
on wprawdzie fragmentaryczny,
ale Zrodlowy dostep do dokumen-
tow czesto juz zapomnianych, jaki-
mi sa np. encykliki i inne orzecze-
nia Magisterium z wieku XIX.

Centro di Ricerche per lo Studio
della Dottrina Sociale della
Chiesa (a cura di),

Dizionario di dottrina sociale
della Chiesa. Scienze sociali
e Magistero,

Vita e Pensiero, Milano 2004, ss. 950

Z pewnoscia nie brakuje publi-
kacji poswigeconych NSK, zwiaszcza
tych, ktére dotycza statusu epistemo-
logicznego posiadanego przez nig
jako dyscypline teologiczng. Nie bra-
kuje takze prezentacji (wielokrot-
nie omawialiSmy je na tamach na-
szego czasopisma), niekiedy nawet
znakomitych, jej tresci. Dotychczas
brakowato natomiast systematycz-
nej, a nie przygodnej, konfrontaciji

Podsumowujac: ksiazka stano-
wi dobre kompendium wspotczes-
nej refleksji, zwlaszcza katolickiej,
nad narodem i sprawami, ktére
z narodem bezposrednio si¢ wig-
7a. Moze stuzy¢ albo jako — zgod-
nie ze swoim tytulem — wieloas-
pektowe wprowadzenie w te pro-
blematyke, albo jako uzyteczne
zrédlo przypomnien i szczegoto-
wych odniesiedi dla kogos, kto
akurat potrzebuje zapoznac sie
z okreslonymi faktami, danymi,
podziatami i tezami naukowymi
7 rzeczonego zakresu.

Pawet Borkowski

z naukami spolecznymi. Prawde
moéwiac, trudno ten fakt wytluma-
czy¢, skoro Kosciét w swym nau-
czaniu nie waha si¢ wypowiadac
na tematy bardzo szczegotowe, jak
problemy pracy i rozwoju, zaanga-
zowanie katolikéw w polityke, de-
mokracja, systemy gospodarcze,
rynki finansowe itd.

Zetkniecie kultury katolickiej
z kulturg laicka moze przynies¢
obopdlne wzbogacenie tylko wte-
dy, kiedy obydwie strony wzajem-
nie sie znajg. Prezentowany tom:
Stownik nauki spotecznej Kosciota.
Nauki spoleczne a magisterium,
ma na celu wyprowadzi¢ NSK poza
ramy abstrakcji, a wrecz czystej re-
toryki, w ktérych bywa ona zamy-
kana. Na tej drodze autorzy prébu-
ja ukazac¢ skutecznos¢ i plodnos¢



KSIAZKI

NSK, a réwnoczesnie nakreslic
perspektywe jej rozwoju. Dlatego
omawiane dzieto zostato stworzo-
ne glownie przez specjalistow z za-
kresu nauk humanistycznych i spo-
tecznych: to jest jego wyréznik i za-
sadniczy rys oryginalnosci. Formal-
ny aspekt stownika znalazt odzwier-
ciedlenie w tytule, ktory jednozna-
cznie informuje, w jakiej perspek-
tywie i w jakim ujeciu rozpatruje
si¢ nauczanie spoteczne Kosciota —
w danym wypadku pojete przede
wszystkim jako orzeczenia z dzie-
dziny nauczania papieskiego.

Jest to wiec dzielo o szerokim
przeznaczeniu, nie zarezerwowane
dla specjalistow. Cechg charaktery-
styczng poszczegolnych artykutow
jest potaczenie Scistosci z przystep-
noscig. Stownik zawiera dziesie¢
haset podstawowych (Mitos¢, Oso-
ba i spoteczeristwo, Wspolnota i kul-
tura, Rodzina i maitzeristwo, Wy-
chowanie, Praca, Dobro wspdlne,
Solidarnosc, Pomocniczosc, Pokd)),
131 haset tematycznych szczegoto-
wych oraz czternascie artykutéw
analitycznych dotyczacych historii
politycznej, historii gospodarczej
i historii nauki, koriczy sie zas
omowieniem na temat NSK w zyciu
wspolnoty chrzescijariskiej.

Oczywiscie, czeS¢ najbardziej
oryginalna i wyrdzniajaca stanowi
dziesie¢ hasel podstawowych, po-
niewaz jest to dziesie¢ zagadnied,
by tak rzec, ,spoza kolekcji”, two-
rzacych sam fundament NSK. Pun-
ktem wyjscia jest mitos¢ w swym
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pierwotnym znaczeniu teologicz-
nym; powinna ona przenikac¢ sto-
sunki nie tylko ,bezposrednie”,
lecz takze te ,posrednie”, ogarnia-
jac cale zycie w spoleczeristwie.
W tej perspektywie zostaja ujete:
prymat osoby ludzkiej; wspélnota
i rodzina oparta na malzenstwie;
praca jako oSrodek gospodarki,
ktéry ocala podmiotowos¢ czto-
wieka i jest wyrazem jego kreatyw-
nosci; dobro wspdlne, do ktérego
WSzyscy si¢ przyczyniaja i z ktore-
go wszyscy czerpia, realizujac soli-
darnos¢ i pomocniczos¢; wreszcie
pokdj, ktory stanowi cel najusilniej-
szych dazed ludéw. Na tym pod-
lozu teologicznym sytuuje sie 131
artykutéw hastowych.

Autorzy stownika staraja sie
wskazac i naswietli¢ nie tylko pun-
kty owocnego kontaktu magiste-
rium z naukami spolecznymi, lecz
takze konkretne formy, dzigki kto-
rym najwazniejsze zasady NSK
moga funkcjonowac jako podsta-
wy i wytyczne dla dziatard jedno-
stek, grup i wielkich zbiorowosci.
Dzieto, wydane przez Katolicki
Uniwersytet NajSwietszego Serca
w Mediolanie, jest znakomitym
narzedziem stuzacym informacji
i konsultacji, stworzonym przez
specjalistow, ale adresowanym do
niespecjalistéw i napisanym jezy-
kiem, ktory jest zrozumialy dla
wiekszosci.

Oreste Bazzichi
Thum. Pawel Borkowski
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Luigino Bruni,

L’economia, la felicita e gli
altri. Un’indagine su beni
e benessere,

Citta Nuova, Roma 2004, ss. 240

Autor jest doktorem ekonomii
politycznej i pracuje na Uniwersyte-
cie Milano-Bicocca. Od wielu lat zaj-
muje sie historig mysli ekonomicz-
nej oraz etycznymi i antropologicz-
nymi podstawami dyskursu ekono-
micznego. Jest jednym z teoretykéw
ekonomii komunii — doswiadczenia,
ktére zrodzilo sie w nurcie Focolari
(sposrod jego ksiazek poswieconych
tej tematyce wymienmy dwie: Eco-
nomia di comunione. Per una cul-
tura economica a piit dimensioni,
1999; wspdlnie z Vittoriem Pellagra,
Economia come impegno civile. Re-
lazionalita, benessere ed economia
di comunione, 2002).

Badajac historie szczescia w
ekonomii, Autor stara sie do-
wies¢, ze polaczenie szczescia,
dobr i relacji miedzyosobowych
moze dostarczy¢ klucza do orygi-
nalnego odczytania zwigzku mie-
dzy dobrami a dobrobytem. Docie-
kania historyczne i rozwazania teo-
retyczne zawarte w omawianej
ksiazce — Gospodarka, szczescie
i inni. Badania nad dobrami i do-
brobytem — zmierzaja do wykaza-
nia, Ze w obszarze tematycznym
zwigzku szczescia z gospodarka
koncentruja si¢ podstawowe wy-

zwania dla refleksji ekonomicznej
i spolecznej. Korzenie tej refleksji
tkwig w Starozytnosci (Arystoteles),
w wielkiej mysli Sredniowiecznej
(Sw. Augustyn, sw. Tomasz z Ak-
winu), w humanizmie cywilnym
(powstaltym w Toskanii na przelo-
mie wiekéw XIV i XV za sprawg
Leona Battisty Albertiego, Matteo
Palmieriego i in.), w ekonomii
cywilnej (ktéra zrodzita si¢ dzie-
ki pracom Antonia Genovesiego
i szkoty neapolitariskiej), w ekono-
mii klasycznej i w ustaleniach me-
todologicznych dokonanych przez
ekonomistéw XX w.

L. Bruni stara si¢ wyznaczy¢ ko-
ordynaty wspotczesnej debaty nad
zwiazkiem miedzy gospodarka,
konsumpcja i szeSciem, odtwarza-
jac zmienne koleje pojecia szczes-
cia w ekonomii i ustalajac, jak i dla-
czego pojecie to opuscito ramy na-
uki ekonomicznej, chociaz wyste-
powalo w nich u jej poczatkéw.
Autor dazy do tego, zeby z dorob-
ku myslowego dawniejszych auto-
row  wydoby¢ pewne przestanki
teoretyczne, otwarte zagadnienia
i pytania, z ktérych mozna by za-
czerpnac Swieze i ptodne idee dla
dyskusji obecnej. Natomiast w
ostatniej czesci ksigzki znajdujemy
probe nakreslenia prolegomenéw
ekonomicznej teorii szczescia, kto-
rej glownym przedmiotem jest
zwigzek miedzy szczesciem a dob-
rami relacyjnymi. Zamiarem Autora
jest okazac, ze ,wspolczesna teoria
ekonomiczna, zagubiwszy po dro-
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dze zarowno relacyjnos¢ nieinstru-
mentalna, jak i klasyczne rozroz-
nienie na Srodki (bogactwo) i cel
(pomyslnosc), oraz okreslajac lo-
gike ekonomiczng wedlug kryte-
rium  instrumentalnej maksymali-
zacji uzytecznosci, nie posiada juz
narzedzi metodologicznych — ani
zwigzanego z nimi jezyka, ktére
umozliwialyby jej ujecie szczescia
i jego paradoksow”. Z tego wzgle-
du nalezy znaleZ¢ instrumenty teo-
retyczne, ktére pozwalatyby zrozu-
mie¢, dlaczego maksymalizujac do-
chod 1 konsumpgje (Srodki), nie
jesteSmy w stanie rownoczesnie
dojs¢ do najlepszego poziomu
szczescia (cel). Prowokacyjne prze-
stanie ksigzki streszcza sie wlasnie
w tej tezie: nie mozna dzisiaj upra-
wiac teorii ekonomicznej w celu
powigkszenia bogactwa albo dob-
robytu, nie biorgc w rachube para-
dokséw szczescia. Znamienne jest
to, co stwierdza Bruni pod koniec
ksigzki: ,Przez dwa stulecia jako
ekonomisci z wielkg uwaga zajmo-
walisSmy si¢ technologia wytwo-
row. By¢ moze, dochodzimy do
punktu, w ktorym wazng rzecza
bedzie zajecie sie «echnologia
szczesciar, to znaczy tym, jak dobra

przeksztatcaja sie w dobrobyt; cze-
sto bowiem w ogodle si¢ w niego
nie przeksztalcaja, przynoszac stra-
ty i szkody spoteczne i moralne,
ktorymi ekonomista nie moze si¢
nie zajmowac”.

Ksigzka pokazuje, ze szczescie
jest zwigzane — o wiele bardziej,
niz zwyklo si¢ uwazac — z dobrami
relacyjnymi, z wolnoscia innych,
i wiasnie dlatego jest ono czyms
kruchym. Szczescia nie mozna opa-
nowac ani maksymalizowac tak jak
klasycznych zmiennych ekonomi-
cznych, ale jest ono jedyna droga
do dobrego zycia. Szczescie bo-
wiem zawiera w sobie pierwiastek
darmowosci, szczerego i niezinst-
rumentalizowanego otwarcia si¢ na
drugich, ktérego nie mozna zam-
kna¢ w obszarze zwigzku srodki
— cel. W warunkach zaréwno ne-
dzy, jak i obfitosci dobra moga stac¢
sie drogami do szczescia tylko wte-
dy, kiedy dzieli sie je z innymi
i kiedy postrzega si¢ je jako szanse
do tworzenia znaczacych relacii,
ktore moga powiekszy¢ dobrobyt
spoleczenstwa jako catosci.

Fabio Cucculelli
Thum. Pawet Borkowski





