pofeczenistuo

STUDIA « PRACE BADAWCZE ¢« DOKUMENTY

Z ZAKRESU NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOtA

91

ROK XIX (XV)
2009 nr 3



SPIS TRESCI

371

373

379

395

407

417

433

445

457

467

Obp REDAKCUI

Zbigniew Borowik
Praca — rozwdj — przedsiebiorczo$¢

Claudio Gentili
Spoteczna ekologia pracy

PRACE BADAWCZE

Ks. Angelo Casile
Ku odnowie pracy

Oreste Bazzichi
Odbudowa¢ rynek pracy

STuDIA

Vittorio Possenti
Wiara i spoteczenfistwo postsekularne

Sebastiano Viotti
Oblicza dobra wspdinego

Forum

Savino Pezzotta
Praca i kwestia antropologiczna

Luisa Santolini
Miedzy rodzing a pracq

Carlo Vivaldi-Forti
Odwréci¢ upadek Zachodu

Fabrizio Casazza
Amartya Sen i refleksja moralna




485

495

503

505

509

510

511

Pawel Borkowski
Wokét definicji dobra wspdinego

Aleksander Karkowski
Wspomnienie o Profesorze Czestawie Strzeszewskim w 10. rocznice $mierci

KSIAZKI

Edward Balawajder
Rec.: R. Gajewski, Karol Popiel 1887-1977, Suwatki 2008

Nicola Noccelli
Rec.: G. Goisis — G. Maglio — O. Marson, Laicita possibili: fondamenti
e prospettive, Portogruaro 2007

Fabrizio Casazza
Rec.: R. Fisichella, Identita dissolta. Il cristianesimo, lingua madre dell’Europa,
Milano 2009

Fabrizio Casazza

Rec.: L. Gabbi, Confessioni di un ex manager. Quale etica d’'impresa?,
Bologna 2008

MATERIALY DO FORMACJI KATOLICKOSPOLECZNEJ

Oreste Bazzichi
Wierni $wieccy w stuzbie kultury



SUMMARIES

Ks. A. Casile,
ss. 379-394

0. Bazzichi,
ss. 395-406

V. Possenti,
ss. 407-416

No. 3 (90), May-June 2009 (19)

Ku odnowie pracy

W obliczu apokaliptycznych wydarzen jedynie Bog
moze nas zacheca¢ do tego, zebySmy zachowali
ufnos¢ i pogode ducha. W obecnej sytuacji kryzysu
pierwszym zadaniem naszego KosSciola i kazdego
chrzescijanina jest przywréci¢ nadzieje w sercach
i odnowic¢ zycie w ufnosci Bogu.

Renewing Work

When apocalyptic events are coming, it is only God
that can inspire us with courage and confidence.
During the present crisis the most important thing for
the Church and every Christian is to restore hope in
hearts and renew life with firm reliance on God.

Odbudowac rynek pracy

Swiatowy kryzys pokazuie, ze rynek bez regut i kont-
roli wezesniej czy pozniej musi upasé. Ma on glebo-
kie przyczyny, ktére naruszaja fundamentalne warto-
Sci gospodarki rynkowej. Nie chodzi jednak o to, czy
wyzsze jest panstwo, czy rynek. Niezbedne jest jedno
i drugie, takze dlatego, ze oba ostatnio zawiodly.

Rebuilding the Labour Market

The world crisis demonstrates that a market without
any rules or control must fail sooner or later. That
crisis has deep roots, ones which collide with the most
fundamental principles of market economy. Howe-
ver, we need not consider which of the two — State or
market — is more important. Both are necessary, also
because both have recently failed.

Wiara i spoleczenistwo postsekularne

Kultura i uniwersytet przezywaja ,kryzys nowozytno-
Sci” i odpowiedniego paradygmatu politycznego. Na-
szym zadaniem jest badanie tego kryzysu i prze-
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zwyciezenie go przez szukanie nowego humanizmu,
juz nie antropocentrycznego i nie posSwieconego
samemu regnum hominis.

Faith and Postsecular Society

Both culture and university are experiencing a ,cri-
sis of modernity” and of the respective political para-
digm. Our goal is to examine that crisis and over-
come it by reaching a new bumanism, one that be
no longer anthropocentric and only dedicated to
regnum bhominis.

Oblicza dobra wspélnego

Subiektywizm i indywidualizm stat si¢ w nowoczes-
nosci kluczem antropologicznym oraz sposobem
myslenia i zycia, a w liberalizmie politycznym zostat
przyjety jako gléwny dogmat dziatalnosci politycz-
nej. Tymczasem tradycja katolicka i NSK nieustannie
wskazuja na potrzebe odzyskania pojecia dobra
wspolnego jako celu zycia spolecznego

Some Aspects of Common Good

Subiectivism and individualism bave in modernity
become an anthropological paradigm and main way
of life and thinking. In political liberalism, moreover,
they have been accepted as the most important style
of political action. But Catholic tradition and the
social doctrine of the Church constantly show that
the notion of common good as the scope of social life
ought to be restored.
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Praca — rozwdj — przedsiebiorczosé

Lhigniew Borowik
Redaktor naczelny ,Spoteczenstwa”

Ten numer naszego dwumiesie-
cznika byt przygotowany jeszcze
przed opublikowaniem encykliki
papieza Benedykta XVI Caritas in
veritate. Wiele jednak tematéw po-
dejmowanych przez naszych auto-
row znajduje swoje odzwierciedle-
nie w najnowszej encyklice spole-
cznej. Jest to z cala pewnoscig kon-
sekwencja wspolnego kontekstu,
w jakim dokonuje sie dzi$ refleksja
katolickospoteczna  na  réznych
poziomach eklezjalnej wspolnoty.
Ten wspolny kontekst to przede
wszystkim Swiatowy kryzys eko-
nomiczny i poszukiwanie nowego
modelu rozwoju, ktéry wyrastal-
by ze zdrowej antropologii i byt
bardziej odporny na zawirowania
we wspolczesnej, zglobalizowanej
gospodarce.

Niepodobna mysle¢ o nowym
modelu rozwoju, nie poddajac
gruntownej refleksji samej pracy,
ktérej rzeczywistoS¢ w  ostatnich
dwu dekadach bardzo si¢ zmienita.
Zmalala rola pracy zaleznej, wyko-
nywanej w jednym miejscu przez
cate zycie, wzrasta za$ znaczenie

pracy kreatywnej, zindywidualizo-
wanej, mobilnej. Zmienia si¢ rela-
¢ja miedzy praca a kapitatem i roz-
szerza sie samo pojecie pracy.
W czasach kryzysu znaczenie pracy
odstania nam sie czesto poprzez jej
brak. Bezrobocie jest zawsze wiel-
kim wyzwaniem dla chrzescijan.
Tymczasem bez rozwoju i ducha
przedsiebiorczosci, ktéra ma gle-
bokie zakorzenienie etyczne, nie
ma nowych miejsc pracy. Dlatego
dzi§ wazne jest potozenie akcentu
na ludzka ekologie pracy, jak mo-
wit Jan Pawel II. Wazne jest budo-
wanie kultury pracy, ktéra integ-
ruje w sobie rozne jej wymiary:
osobowy, ekonomiczny, spoteczny
i duchowy. Pisze na ten temat
w swym artykule dyrektor naszego
czasopisma, Claudio Gentili.

Z kolei ks. Angelo Casile, dyre-
ktor Krajowego Biura ds. Proble-
méw Spotecznych i Pracy Konfe-
rencji Episkopatu Wtoch, dzieli si¢
z czytelnikami refleksja nad chrzes-
cijariskim sposobem przezywania
obecnej sytuacji  kryzysowej na
Swiecie. Dzigki istnieniu niezawod-
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nych przewodnikéw — samego Je-
zusa Chrystusa, stowa Bozego, na-
uczania Kosciota w kwestiach spo-
lecznych — chrzescijanie moga do-
strzega¢ w pracy blogostawieristwo
Boze, a w Swiecie stworzonym dar,
ktorego trzeba strzec, budujac po-
koj i sprawiedliwos¢ w lacznosci
z Bogiem i bra¢mi.

Natomiast Oreste Bazzichi z re-
dakeji ,La Societd” przywoluje za-
pomniane juz nieco pojecie spote-
cznej gospodarki rynkowej, ktéra
w obliczu kryzysu neoliberalnego
paradygmatu rozwoju wydaje sie
szansg na unikniecie wychylenia
spotecznego wahadla w strong eta-
tyzmu, a nawet socjalizmu. Intere-
sujace jest w tym artykule przy-
pomnienie pdzZnosredniowiecznej
szkoly franciszkanskiej, ktora zaj-
mowala si¢ teorig rynku i pienig-
dza, a zastynela etycznym uspra-
wiedliwieniem — wbrew nauce Ko-
Sciota — praktyki pozyczania pie-
niedzy na procent, tworzac w ten
sposob teoretyczne podstawy dla
rozwijajacego si¢ kapitalizmu.

Warto tez zwroci¢ uwage na
artykut prof. Vittorio Possentiego,
ktory pisze o postsekularnym spo-
leczeristwie i postliberalnym ujmo-
waniu stosunku miedzy religia
i polityka. Filozof ten od dluzszego

czasu glosi teze, ze skonczyla sie
epoka, w ktérej religia byla ze-
pchnieta do sfery prywatnej. Wias-
ciwie tylko Europa jest dzi$ tere-
nem, na ktérym nie dopuszcza si¢
religii do udzialu w zyciu publicz-
nym. Na Swiecie mozna mowic ra-
czej o zblizajacej si¢ ,rewoludji reli-
gijnej”. Chodzi przede wszystkim
o wypracowanie modelu ,swiecko-
Sci pozytywnej”, ktora bedzie si¢
sprzeciwiala zaréwno redukowa-
niu religii do roli spoiwa obywatel-
skiego (religia cywilna), jak i spro-
wadzaniu wiary do koscielnego
Swiadectwa nastawionego na glo-
szenie stowa Bozego bez woli od-
dziatywania na kulture i zycie spo-
leczne.

Niniejszy numer naszego czaso-
pisma kontynuuje, od dluzszego
czasu obecny na naszych tamach,
watek refleksji nad dobrem wspol-
nym jako celem wspdlnoty polity-
cznej. Profesor Sebastiano Viotti
pokazuje, w jaki sposéb klasyczne
rozumienie dobra wspdlnego uleg-
lo degradacji we wspotczesnej my-
Sli spolecznej, a Pawet Borkowski
wskazuje na pewne trudnosci, kto-
re moze dzi$ budzi¢ samo rozumie-
nie dobra wspdlnego jako zespotu
warunkéw umozliwiajacych jedno-
stkom pelny rozwoj osobowy.
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Spoteczna ekologia pracy

Claudio Gentili

Dyrektor ,La Societa”

Jesli chodzi o temat pracy albo
kwestie cztowieka pracujacego, to
my, wspolnota chrzescijariska, jes-
tesSmy czesto w takim potozeniu, ze
nie potrafimy pomysle¢ ani powie-
dzie¢ niczego znaczgcego, co wy-
kraczaloby poza ogélnikowe stwier-
dzenia i oklepane frazesy.

Istnieje pewien ciag mysSlowy,
ktory niezaleznie od wystepuja-
cych w nim réznic idzie od Loc-
ke'a, jednego z ojcéw kultury libe-
ralnej, az do Marksa, jej najbardziej
radykalnego krytyka, przechodzac
po drodze przez wazkie analizy
Hegla. Ci autorzy potozyli kamie-
nie milowe ery intronizacji pracy,
ktéra awansowata do roli wyznacz-
nika czlowieczeristwa i jego histo-
rycznego przeznaczenia. Tak oto
prometejska absolutyzacja pracy
usmiercita podmiotowy profil czto-
wieka pracujacego. Stad temat pry-
matu cztowieka nad pracg wymaga
adekwatnego zglebienia, gruntow-
nego zbadania, zrozumienia.

Ostatni tydzied spoleczny po-
Swiecony pracy w sposob szcze-
gotowy, a nie ogdlny, datuje si¢ na

1970 r. Ostatnia encyklika spotecz-
na na ten temat, Laborem exercens,
pochodzi z 1981 r. Dokument Kon-
ferencji Episkopatu Wioch (CED
pt. Ewangelizacja sfery spolecznej
z 1992 r. przyniost duszpasterstwu
pracy wskazania i dyrektywy doty-
czace zagadnien z dziedziny spote-
cznej i polityki, a w 2000 r. nastapi-
lo dalsze poszerzenie perspektywy
o kwestie sprawiedliwosci, pokoju
i ochrony stworzenia (te wazne
sprawy wigzg sie scisle z odnowio-
ng refleksjg nad specyficznym za-
gadnieniem pracy). W dziedzinie
pracy bowiem zbiegajg sie trzy de-
cydujace kwestie naszego czasu:
spoteczna, ekologiczna i antropo-
logiczna. A jednak dostrzega sie
pewien deficyt teologicznej i an-
tropologicznej refleksji nad praca.
W konkretnej praktyce chrzescijan,
ktérzy poswigcaja uwage tej prob-
lematyce, wydaja sie przewazac 73-
dania opiekuriczosci albo rewindy-
kacja, a brakuje spolecznego roze-
znania ,rzeczy nowych” dotyczg-
cych pracy w ogole i réznych jej
rodzajow.
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W obecnym spoleczeristwie ist-
nieje tendencja do przechodzenia
od etyki pracy (i od studium nad
praca) do estetyki konsumpciji.
Osoba nie jest okreslana przez
czynny wklad do dobra wspdlne-
go, ale przez udzial w grze pozo-
réw. Niesie to powazne konsek-
wencje dla wychowania mlodziezy:
rodzina permisywna i szeroki do-
step do Swiata konsumpciji to przy-
czyna tego, ze miodziez ,dziczeje”,
skupia si¢ na wlasnych potrzebach
albo kaprysach, nie zna prawdzi-
wej rzeczywistosci, nie potrafi do-
ceni¢ wlasnych talentéw i urucho-
mi¢ ich dla pozytywnych celow.
Praca — tak jak dzisiaj si¢ ona
przedstawia  (spersonalizowana,
poznawcza, relacyjna, artystyczna,
ptynna, refleksyjna) w ramach or-
ganizacji (przedsiebiorstw) juz nie
oddzielonych od spoleczeristwa,
ale bedacych jego czescia — ma
walor etyczny, dzigki ktéremu
mozna nada¢ sens tozsamoSci
osobowej, odkry¢ talenty i zdol-
nosci, wyrabia¢ kompetencje, przy-
czynia¢ si¢ do dobra wspélnego
w perspektywie stuzby.

Dziewigtnastowieczny  scena-
riusz konfliktu miedzy kapitalem
a praca zostal w znacznym zakresie
zastagpiony przez nowe konflikty
miedzy przeptywami ludzi a teryto-
rium. Jak przypomniano na zjez-
dzie koscielnym w Weronie, chrze-
Scijanie maja co§ do powiedzenia
w kwestii pracy i Swigtowania, go-
dnosci pracy i sensu odpoczynku —

co$ wiasnego, specyficznego, co
nie pokrywa si¢ z typowa dla mar-
ksizmu prometejska wizja pracy ani
z ekonomicystyczna redukcja pracy
do towaru. Wszyscy pamictamy
ksiazke o. Chenu O teologig pracy.
Jest pozadane, zeby teologia zno-
wu stawiata sobie pytania dotycza-
ce pracy, ale w scenariuszu catkiem
odmiennym od tego, ktéry mial
przed sobg stynny dominikanin.

W dobie kryzysu ideologii, kto-
ra wytwarzala mocna wizje pracy,
znaczenia nabrata kwestia ekologi-
czna w dwoch aspektach: ograni-
czenia zasobéw i postepujacych
zanieczyszczed. Ale nie zostata je-
szcze nalezycie wyartykutowana
kwestia spotecznej ekologii pracy.
Kryzys pojecia homo faber usunat
idee pracy totalizujacej i wylacznej
i uczynil miejsce dla idei pracy,
ktérej nieobce jest Swietowanie
i ktora tgczy si¢ z innymi wymiara-
mi zycia (dbanie o siebie, rozwdj
kulturalny, relacje z drugimi, rodzi-
cielstwo).

Gdy mowa o pracy, wchodzi
w gre caly szereg kwestii: podmio-
towy 1 przedmiotowy charakter
pracy, bezrobocie, zerwanie zwigz-
ku miedzy wyksztalceniem a praca,
rynek, non profit, kooperacja, spra-
wiedliwy podzial débr, imigracja,
praca kobiet i mlodziezy. Praca
w Biblii jest trudem, ale najpierw
jest wspotpraca ze stworczym pla-
nem Boga. Jak trafnie to ujeta Han-
nah Arendt, praca jest zar6wno job,
jak i work — powtarzajacym sie tru-
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dem, ale tez inteligentnym tworze-
niem.

Przez trud pracy miluje si¢ zy-
cie. Pot czola nie wyczerpuje sensu
pracy, ktora ma swoja najwyzsza
inspiracje w panowaniu nad ziemia
z mitoscia i dla ochrony stworze-
nia. S3 w Ksiedze Rodzaju cztery
stowa odnoszace sie szczegdlnie
do pracy: ,panowac” i ,czyni¢ pod-
danym” (Rdz 1, 26-28), ,uprawiac
i doglada¢” (Rdz 2, 15). Panuje sie
nad ziemia, uprawiajac ja i strzegac
jej dobra i prawdy. Praca wpisuje
sic. w porzadek wolnosci osoby:
jest prawem, ale i rodzi odpowie-
dzialnos¢. Z wyrzutem patrzymy na
tych, ktérym brakuje checi do pra-
cy 1 ktorzy uwazaja zatrudnienie za
prawo, a prace za opcjonalng. Leni-
stwo to wylaczanie si¢ z biegu his-
torii, praca zas (wykonywana w ra-
mach regut chronigcych jej god-
nos¢) oznacza umitowanie historii.
Pracowac to czu¢ si¢ solidarnym
z drugimi. To sia¢ z czutoscia i to-
czy¢ wino z radoscia. Praca jest
widzialng miloScia. Praca wpisuje
si¢ w projekt Boga Stworcy. Od-
kupienie dokonane przez Chrystu-
sa nadaje pracy pelne znaczenie,
a cztowiekowi pracujacemu — pel-
ni¢ godnosci.

NSK mowi, ze praca jest powo-
laniem, odpowiedzia na Boze we-
zwanie do przemieniania ziemi
i stuzenia zyciu. Uczy tez, ze z racji
grzechu pierworodnego praca jest
naznaczona trudnoSciami zwigza-
nymi z czasem, pienigdzem, dru-
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gim cztowiekiem. Moze by¢ alienu-
jaca i wysuwac sie ponad zycie
i jego rytmy, odwodzac rodzicow
od ich podstawowego zadania,
czyli wychowywania dzieci, albo
nie pozwalajac na spokojne zycie.
Praca w sumie jest radoscig, ale
i frustracja, braterska relacja wspot-
dziatania, ale i wyzyskiem.

Dlaczego mamy pracowac? Jest
to dawne, ale zawsze nowe pyta-
nie. OdpowiedZ na nie angazuje
wielka odpowiedzialnos¢ za facze-
nie pozytywnych i negatywnych
momentéw cykli ekonomicznych.
Mozna wyrobi¢ sobie wewnetrzng
wolnos¢ od tego, co si¢ dzieje na
rynku; mozna taczy¢ ora et labora;
mozna liczy¢ na zdolnosci ludzkie
i zarazem na Opatrzno$¢. Najwaz-
niejsza sprawa jest wigza¢ prace
z transcendentnym wymiarem 0so-
by i pracowac jako dobrzy admini-
stratorzy stworzenia. Ostatecznie
chodzi o to, zeby poja¢ réznice
miedzy ,egonomia” a ekonomia.
Mocny zwiazek z transcendentnym
wymiarem czlowieka chroni przed
ideologizacja pracy i daje nam po-
znac zwigzki i caly ztozony stosu-
nek miedzy przedsigbiorstwem,
praca i rynkiem. Pracy nie przynosi
bocian — wigze si¢ ona z przedsie-
wzieciem gospodarczym i przed-
siebiorczoscig, ale tez z duchem
wspotdziatania i poczuciem spotle-
cznym.

Azeby wychowywac¢ do pracy,
trzeba jasno dostrzegac¢ antropolo-
giczny charakter rynku i przedsie-
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biorstwa jako wyrazéw wolnej ini-
cjatywy czlowieka. Przeciwstawia-
nie pracy i przedsigbiorstwa albo
traktowanie rynku z jego niedosko-
nalosciami jako granicy dla rozwo-
ju ludzkiego nie sprzyja dobremu
wychowaniu mtodych do pracy.

Bez rozwoju nie ma pracy, a
jakos¢ pracy jest wewnetrznie po-
wigzana z jakoscig rozwoju. Nie-
chetnie postugujemy si¢ wyraze-
niem ,rynek pracy”, gdyz jestesmy
przekonani, ze praca nie jest towa-
rem. Wielki filozof i socjolog nie-
miecki Ralf Dahrendorf, zmarly
niedawno w wieku 80 lat, przypo-
minal, ze rynek ,powstaje przed
urzedem” i zZe potrzebuje regut.
Niedawne wydarzenia zwiazane
z kryzysem finansowym przypo-
mnialy nam o tym az nadto dobit-
nie. Rynek jest cywilng instytucja
wolnosci. W swoich poczatkach
w Sredniowieczu byl miejscem,
gdzie ustalano cene i zabezpiecza-
no si¢ przed kradziezg. Przychodza
na pamie¢ jasne stowa Piusa XI
z encykliki Quadragesimo anno
(1931) o niszczgcym rynek ,skupie-
niu nie tylko samych bogactw, ale
takze ogromnej potegi i despotycz-
nej wladzy gospodarczej w rekach
niewielu” (nr 105) i o powstaniu
,miedzynarodowego imperializmu
finansowego” (nr 109), co dzi$ na-
zwalibySmy supremacja finanséw
nad gospodarka realng.

Nie wszystkie dobra przecho-
dza przez rynek. Sa potrzeby, kto-
rych rynek nie moze zaspokoic. Sa

ludzie, ktorzy nie majg dostepu do
dobr, i sa dobra, ktére powinny
by¢ dostepne wszystkim. Nie ma
sprzecznoSci  miedzy pozytywng
oceng roli rynku w wolnym spote-
czefistwie a przekonaniem, zZe ry-
nek nie jest wszystkim i ze funk-
gjonuje on, gdy spotyka sie z de-
mokracja.

Z niepokojem patrzymy na trud-
na sytuacje tych, ktérzy nie moga
znaleZ¢ pracy, i na dramat tych,
ktérzy ja traca, zwlaszcza teraz,
w dobie kryzysu gospodarczego.
Dla Kosciofa i chrzescijan bezrobo-
cie nie jest nigdy samym faktem,
ale wyzwaniem, ktére przemawia
do nas i kaze pamigta¢ zawsze
o pierwszenistwie pracy przed ka-
pitatem oraz (wihasnie dlatego, ze
pracy nie przynosi bocian) bu-
dowac spoteczenstwo, w ktorym
duch przedsigbiorczosci  bedzie
mial zawsze silne zakotwiczenie
etyczne. Niedocenianie pracy w
naszym panstwie — ktére ma ja
zapisang w konstytucji jako swoj
fundament — wida¢ takze po jej
nadmiernym opodatkowaniu.

Przemysle¢ na nowo polityke
pracy znaczy uzgodnic¢ te polityke
z celami, ktérymi s3: szanowanie
godnosci  cztowieka pracujacego,
konkurencja przedsiebiorstw, inte-
gracja spoteczna. Totez potrzebne
sa nowe idee — dawne oprzyrzado-
wanie ideologiczne juz nie wystar-
czy. Trzeba przejs¢ od modelu wy-
nagradzajacego z elementami opie-
kuriczymi do welfare szans zorien-
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towanego na godnos¢ i potrzeby
osoby z uwzglednieniem trzech
fundamentalnych praw: godziwego
wynagrodzenia, zdrowia i bezpie-
czefistwa oraz ustawicznego ksztal-
cenia.

Trzeba nam przyzwyczai¢ si¢
do myslenia o pracy w wielorakim
wymiarze: praca, ktérej brak na po-
ludniu, podczas gdy na poétnocy
brakuje pracownikow (mimo ze
kryzys dotknatl tereny, gdzie byta
praca); praca w rodzinie; praca bez
stalego miejsca (praca na odleg-
los¢); praca w domu (jeszcze jest
opor przed jej uznaniem); praca na
czarno (ktéra narasta); praca nie-
ubezpieczona; praca artystyczna
i rzemieslnicza; praca przedsiebior-
cy; praca w spoldzielniach; praca
samodzielna. Ta wielorakosS¢ po-
grzebala stereotyp pracy zaleznej,
wykonywanej przez dorostych mez-
czyzn przez cale zycie, w zasadzie
W tym samym miejscu. Praca jest
dzis funkcja, ktorej efekt zalezy od
kwalifikacji cztowieka i od zespotu
warunkow i szans dowartosciowa-
nia oséb. Zarazem rozszerza sie za-
kres znaczeniowy pojecia pracy,
obejmujac rodzaje aktywnosci (o
cechach darmowosci, wolontariatu,
nieformalnosci) dotad jeszcze nie
uznane i nie zalegalizowane.

Jakie sg dzis ,rzeczy nowe”
zwigzane z pracg? Najpierw przy-
chodzi na mysl zjawisko tymczaso-
wosci, ktére zdominowalo debaty
nad pracg. Ale czy jesteSmy pewni,
Ze jest to coS nowego? Moze w no-
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wy sposob odcezytujemy ten trudny
i mozolny proces dochodzenia do
profesjonalizmu oraz dialektyke ry-
zyka i bezpieczenstwa?

Z pewnoscig jest tez wazne zja-
wisko odnawiania uméw o prace
na czas okreslony, co niepewna
czyni przysztos¢ wielu mtodych lu-
dzi, ktérzy nie moga zatozy¢ rodzi-
ny. Ale s3 tez inne zjawiska, ktore
nalezy odbierac¢ jako sygnat nowo-
Sci. Wzrastaja preferencje dla pracy
samodzielnej i nietypowych form
pracy. W warunkach pracy zaleznej
wzmaga si¢ zadanie wiekszej auto-
nomii. Zwicksza si¢ zainteresowa-
nie praca bardziej twércza. Narasta
potrzeba bardziej zréwnowazone-
go stosunku miedzy praca a zy-
ciem. Wreszcie zwieksza si¢ po-
trzeba systemu ksztalcenia bardziej
nastawionego na praktyke. Upow-
szechniaja sie praktyki przemien-
nosci nauki i pracy oraz nabiera
znaczenia wyksztatcenie technicz-
ne i zawodowe. Wida¢ oznaki
zmieniajacej sie kultury pracy: od
pracy zarobkowej do samodzielnej,
od abstrakcyjnej do konkretnej, od
instrumentalnej do ekspresywnej,
od uzytecznej indywidualnie do
spotecznie odpowiedzialnej. Totez
powinno zmieniac¢ sie i nasze po-
dejscie do pracy i rozumienie jej
waznosci. Zmieniamy si¢ bowiem
stopniowo ze spoteczeristwa otrzy-
mujacego wynagrodzenie, sprole-
taryzowanego i bedacego adresa-
tem dzialari opiekuriczych w spote-
czenistwo wytworcow i konsumen-
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téw z wyzszymi subiektywnymi
potrzebami samorealizacji.

Trzeba si¢ nauczy¢ zy¢ z ta am-
biwalencja pracy, ambiwalencja,
ktora jest nie tylko trescia oredzia
biblijnego, lecz takze wystepuje
w  konkretnych formach pracy.
Wazna nowos¢, prawdziwy zwrot
w nauce spotecznej, pochodzi od
Jana Pawta II, ktéry przesunat uwa-
ge z tradycyjnej problematyki (wy-
zysk pracownika, godziwa ptaca,
zwiazki zawodowe, udzial pracow-
nikéw w zyskach przedsiebior-
stwa) na wielka kwestie ludzkiej
ekologii pracy. Zdaniem papieza
Wojtyly konieczne jest budowanie
Jkultury pracy”, mogacej stwarzac
synteze roznych jej wymiaréw:
osobowego, ekonomicznego i spo-
lecznego. Przypomnijmy sobie jego
wyraziste spostrzezenie: ,praca jest
«dla cztowieka», a nie cztowiek «dla
pracy>” (LE 6), za kt6rym idzie we-

zwanie do myslenia o pracy w ka-
tegoriach ,spotecznej ekologii pra-
cy’.

Te rewolucje kulturalna, zaini-
cjowang przez pierwszego papieza
robotnika w historii Kosciola, roz-
winat jego nastepca. Dhugo oczeki-
wana encyklika spoteczna Benedy-
kta XVI pt. Caritas in veritate, kt6-
rej poswiecimy najblizszy numer
czasopisma, zacheca do podjecia
wielkiej refleksji nad praca po
linii antropologicznej i spotecznej
w Swietle NSK. W biezgcym nume-
rze, zawierajacym wiele fachowych
opracowan na temat pracy, roz-
nych co do ujecia i proponowa-
nych rozwigzad, ale zlaczonych
wspolnym odniesieniem do NSK,
pragniemy wnies¢ wkiad do anali-
zy i refleksji dla wypracowania no-
wej idei spotecznej ekologii pracy.

Thum. Tadeusz Zeleznik
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1. Idea pracy

Wielekro¢ proszono mnie o wy-
powiedZ na temat pracy ze wzgledu
na to, ze moje doswiadczenie zwigz-
kowe dalo mi duze kompetencje w
tej materii. Wyznaje, ze takie pro-
$by mi pochlebiaja i widze w nich
takze uznanie dla mojego zaanga-
zowania zwigzkowego.

Przedstawie refleksje, ktéra nie
bedzie miala charakteru teoretycz-
nego. Nawet kiedy nie bede uzy-
wat tradycyjnych pojec i terminéw,
bede staral si¢ jasno przedstawic
wizje pracy, plynaca rowniez z mo-
jego osobistego doswiadczenia —
doswiadczenia pracy zaleznej i do-
Swiadczenia przedstawiciela pra-
cownikow. Przez ponad 40 lat by-
lo to moje uniwersum, mdj Swiat
i miejsce mojego ludzkiego do-
Swiadczenia. Wiasnie odczytujac
rZeCczZywistos¢ pracy przez pryzmat
doswiadczenia, coraz lepiej zdaje
sobie sprawe z tego, ze stosowane
przeze mnie sposoby i formy mo-
wienia o pracy i analizowania pra-
cy sa dzis niewystarczajace do tego,

zeby okresli¢, czym jest praca. Nie
sadze, ze wystarczy badac zjawiska
ukazujace prace naszym oczom
trzeba iS¢ bardziej w glab i przede
wszystkim zobaczy¢, czy mozna
wyjs¢ poza ocen¢ spoteczno-eko-
nomiczng i kwesti¢ praw socjal-
nych.

M6wic¢ calosciowo o pracy —
w tym o jej prawach ekonomicz-
nych i spolecznych - znaczy szu-
kac¢ jej ludzkiej wartosci. Jest to
niebezpieczna i trudna droga, po-
niewaz to, co ludzkie, wymaga dzis
okreslenia, wymaga, zeby powie-
dzie¢, czym praca jest dla nas i czy
dla nas wszystkich ta definicja ma
taka samg wartosc.

Azeby méwi¢ w sposéb kon-
kretny o pracy, trzeba najpierw
szuka¢ prawdy o cztowieku. A czy
mozna zdefiniowac¢ prawde o czto-
wieku?

Na pierwszy rzut oka wydaje
sie, ze tak; ale jesli spojrzymy na
sytuacje i zjawiska kulturowe, to
juz nie mozemy tego tak tatwo
stwierdzi¢. tatwo bylo nam uznac,
ze praca ma w sobie wartos¢, tak
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ze weszto to do okreslenia pod-
staw Republiki Wioskiej. Czy jed-
nak teraz jesteSmy pewni, ze gdyby
trzeba bylo zwota¢ nowa konstytu-
ante, artykut 1 pozostalby taki sam?

W spotecznosci wiejskiej, a tak-
ze w spoleczenstwie przemysto-
wym dos¢ normalne bylo taczenie
wartosci pracy z idea cztowieka.
Czy w naszym spoleczeristwie, w
ktérym postugujemy sie przedrost-
kiem ,post” dla opisania tego, co
si¢ zmienito i co umyka naszym
zwyczajnym klasyfikacjom, jest je-
szcze mozliwa tamta zbieznos¢ —
kiedy tym, co pozwalalo ocenic¢
dobro lub zto pracy, byta idea czto-
wieka i osoby? Dzi§ wydaje si¢ to
zakwestionowane.

Wszystko to wskazuje na an-
tropologiczna doniostos¢  kwestii.
Bez adekwatnej antropologii nie
ma adekwatnej refleksji nad praca
i nad tym, co wyznacza nowozytng
kwestie spoteczng. Kryzys antropo-
logii w tzw. ponowozytnosci od-
bija si¢ na tym, jak osoba ustosun-
kowuje sie do aktywnosci pracow-
niczej; ta najczesciej jest traktowa-
na jako koniecznos¢ albo ukierun-
kowana na posiadanie. W ten spo-
sO6b praca zatraca sens i przestaje
by¢ spetnieniem czlowieka.

Zeby lepiej zrozumie¢ te twier-
dzenia, zastanéwmy sie¢ przez mo-
ment, co mamy na mysli, gdy mo-
wimy ,mie¢ dobrg prace” albo ,by¢
zadowolonym z pracy”. Z pewnos-
cig wickszos¢ z nas lub naszych
sgsiadow mysli o wynagrodzeniu.

Myslec o tym, jak nasza praca moze
albo powinna by¢ wynagradzana,
jest rzecza stuszna i potrzebna, ale
to nie wystarcza. Praca to coS$ wie-
cej anizeli godziwe wynagrodze-
nie. Pragniemy uznania za to, co
robimy, co wytwarzamy, za spotle-
czny pozytek z naszego ,przykla-
dania si¢ do pracy”. Mozemy z po-
kora i zdumieniem dostrzec, ze
w sercu czlowieka zawsze skrywa
si¢ dazenie, pragnienie idace dalej
niz samo posiadanie. Nawet w pra-
cy najbardziej monotonnej i zalez-
nej kaze ono dopominac sie o wy-
miar tworczy, o takie zaangazowa-
nie i podejscie do wykonywanych
czynnoSci, jakie uruchamia nasze
zasoby fizyczne i psychiczne; wie-
lokrotnie kaze nam nie zwazac na
trud i zmeczenie towarzyszgce kaz-
dej pracy. Nawet w najbardziej
beznadziejnej sytuacji dostrzegamy
korzys¢ spoleczna danej pracy
i swoj zwigzek z innymi ludZmi.
Wartos¢ mojej pracy rozklada
si¢ na dwa mocno ze soba powig-
zane elementy: dowartosciowanie
mnie samego i pozytek spoleczny,
ktory znajduje potwierdzenie albo
zanegowanie w poczuciu uznania
badZ rozczarowania i w dynamice
relacyjnej albo, ogdlnie mowiac,
solidarnej. Ksigdz Jozef Tischner,
dziatacz ,Solidarnosci”, na poczat-
ku lat 80. ubieglego wieku napisat
w jednym ze swoich tekstéw, ktory
wtedy namietnie czytaliSmy: ,rozu-
mienie pracy jest czescig istoty sa-
mej pracy”. Dodam, Ze jesli nie ma
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jasnosci w planie antropologicz-
nym, praca staje si¢ po ludzku nie-
zrozumiata i dlatego moze by¢ zre-
dukowana do towaru, do czynnika
ekonomicznego.

Tutaj ktos mogtby zapytac: czy
z takg ideg pracy nie wychodzi sie
poza rzeczywistoS¢ na teren utopii?
Pytanie to jest na miejscu i wymaga
odpowiedzi.

Chcialbym tylko zaakcentowac
to, ze uporzadkowanie naszego
myslenia o pracy pomaga nam
ustali¢ parametry osadu i oceny dla
kazdego typu pracy i angazowac
si¢ przeciwko wszelkiemu wyzys-
kowi, ponizaniu i niedocenianiu
pracy, angazowac si¢ takze przez
dzialalnos¢ spoteczng i zwiazkowq
w budowanie dzienn po dniu bar-
dziej godziwych warunkéw zycia
osobistego, rodzinnego, spoteczne-
go. Stuszna i konieczna jest walka
o sprawiedliwy podzial dochodu,
o sprawiedliwg ptace, o takie wa-
runki spoteczne, zeby ludzie mogli
w pelni zy¢. Dla mnie wazne jest
to, ze nie mozna dzieli¢ osoby,
gdyz ona jest jedna. Obserwacja
rzeczywistosci spotecznej potwier-
dza, Ze jesli praca nie jest powia-
zana z wymiarem antropologicz-
nym, idea osoby i jej ludzka, spo-
leczna naturg, to wtedy latwiej nie
uznawac takze jej wymiaru ekono-
micznego albo prawnego (wyna-
grodzenie, uprawnienia), co ozna-
cza calosciowe zubozenie osoby
W jej tozsamosci i twérezosci du-
chowej.

435

Kwestie pracy nalezy rozpatry-
waé nie tylko z ekonomicznego,
zwiazkowego czy  politycznego
punktu widzenia, ale takze od stro-
ny kulturowej i antropologicznej.
Dzisiaj prace nalezy widzie¢ w per-
spektywie antropologicznej, filozo-
ficznej 1 kulturowej. Dlatego nie-
adekwatne sa propozycje reformy
bez tej Swiadomosci, ze wszelka
zmiana w zakresie pracy i jej praw
dotyczy w sposéb decydujacy sa-
mej wizji czlowieka i zycia.
W zwigzku z tym, jesli chce sie
naprawde budowac¢ nowy huma-
nizm pracy, nalezy wychodzi¢ po-
za myslenie ideologiczne i ekono-
micystyczne, ktére wyrosto wokat
pracy i w istocie zredukowato ja do
towaru, sity roboczej wymienialnej
na rynku.

2. Wspolczesne przemiany

Te apele dotyczg kryteriow ro-
zeznawania w podejsciu do zagad-
nienia pracy. Zasady pozostajg jas-
no okreslone, ale powinnismy by¢
Swiadomi, ze formy i sposoby wy-
konywania pracy sa zmienne i za-
leza od transformacji zachodza-
cych w spoleczenstwie, produkcji
i w calej organizacji spoltecznej
i gospodarczej. Praca, jak kazda
inna aktywnosc ludzka, jest czescia
procesu historycznego.

Jak to w swoim czasie dobrze
wyrazit Schumpeter, kapitalizm jest
istotnie  procesem  transformacji
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i do jego istoty nalezy nieustanna
tworcza destrukcja. Teraz te proce-
sy zmian nabraly przy$pieszenia
i rozgrywaja sie w innej, szerszej
scenerii niz dawniej. Ta rzeczywis-
tos¢, ktora przez kilkadziesiat lat
wydawala sie stabilna, teraz si¢
zmienia.

W Swiecie tworzonym przez
szereg czynnikéw coraz bardziej
ptynnych i rozlegtych, w ktérym
ulegaja przysSpieszeniu wszystkie
procesy, a ludzie sa zmuszeni do
ciaglego okreslania si¢ na nowo,
takze sama idea pracy ulega glebo-
kiej przemianie. Czasami ma si¢
wrazenie, ze to jest ,wielka trans-
formacja”, taka sama albo przynaj-
mniej podobna do tej, ktéra ozna-
czala  nadejScie  spoleczeristwa
przemystowego. Wszystko to odbi-
ja sie mocno na pracy, ktéra wpra-
wdzie pozostaje czynnikiem uczes-
tnictwa i integracji, ale zmienia
charakter i nie jest jedynym ele-
mentem oddzialujgcym na sposéb
zycia ludzi.

Powinnismy zdawac sobie spra-
we z tego, Ze zmienia sie cate rusz-
towanie i machina biurokratyczna
paristwa i przedsiebiorstwa, ktora
ksztaltowata sie od korica XIX w.
Tamten model opierat si¢ na sztyw-
nej organizacji przedsigbiorstw,
pracy i instytucji: kazdy mial swoje
miejsce i Scisle okreslong funkcje
z ustalonymi zadaniami. Celem te-
go modelu byta integracja i pacyfi-
kacja spoteczna przeciwko éwcezes-
nym tendencjom rewolucyjnym:

pracownik, ktory wie, ze ma bez-
pieczna pozycje, jakkolwiek skro-
mna by ona byla, bedzie mniej
sktonny do buntowania sie niz ten,
ktory nie rozumie swojej pozycji
w spoteczeristwie. To byl politycz-
ny fundament kapitalizmu spotecz-
nego.

Podstawa kapitalizmu spotecz-
nego czy fordowskiego byta okres-
lona koncepcja czasu: byt to czas
diugi, narastajacy, przewidywalny
i zracjonalizowany. Jednostka mog-
ta myslec o swoim zyciu jak o prze-
plywie, w ktérym jej egzystencjalne
momenty byly dos¢ przewidywal-
ne. Nie wszystko byto zaplanowa-
ne, ale mozna bylo wiedzie¢, jak
sprawy mogd sie potoczy¢, i to
przewidywanie opierato si¢ na do-
Swiadczeniu. Sercem tej etyki pracy
i przedsigbiorstwa byto odklada-
nie bezposredniej gratyfikacji dla
celow dlugoterminowych. W tym
czasie, strukturalizowanym przez
produkcje przemystowa, ludzie
mogli tworzy¢ sobie biografie i re-
lagje spoleczne.

Z uptywem niewielu lat ten mo-
del zostal przynajmniej w czesci
naruszony. Ale nie mozemy powie-
dziec¢, ze wraz z tg przemiang zwie-
kszyto sie uczestnictwo. Cztowiek
jest tylko bardziej osamotniony
w radzeniu sobie z przemiennoscia
i fragmentacja wiasnego doswiad-
czenia, zwlaszcza w sferze pracy.
Naczelne wartosci wielkich przed-
siebiorstw radykalnie sie zmienity.
W miejsce stabilnosci i statycznosci
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ciezkiej biurokracji i rutyny prze-
mystowej pojawiaja sie wartosci
i organizacja pracy diametralnie
przeciwne: elastycznos¢ i zmien-
nos¢ sa sztandarowymi hastami
kultury nowego kapitalizmu. Ale
nie wydaje sie, zeby jednostka uzy-
skiwala przez to wieksza wolnos¢
albo mozliwos¢ wyboru; raczej nie-
pewnosc i lek przed przysztoscia sa
dzis najbardziej powszechne.

3. ,Nowy kapitalizm”

Zeby zrozumie¢ role i znacze-
nie pracy, trzeba takze starac sie
zanalizowa¢ dominujacy dzi§ mo-
del ekonomii: model kapitalistycz-
ny. Wielu, slyszac stowo  kapita-
lizm”, nabiera od razu podejrzen
i mysli o nim Zle. Takie myslenie
raczej hamuje niz ulatwia zrozu-
mienie zmian, z ktérymi mamy do
czynienid.

Podkreslam od razu, zZe nie jes-
tem antykapitalista. Przeciwnie, sa-
dze, ze system produkgji stworzo-
ny przez kapitalizm spowodowat
optymalizacje w wytwarzaniu bo-
gactwa i zapewnil — tam, gdzie za-
istnial jako model spoteczny — po-
ziom dobrobytu, jakiego ludzie ni-
gdy jeszcze nie zaznali na tak duza
skale.

Nowsze studia historyczne po-
kazuja — wbrew temu, co sadzit
Weber — ze ,duch kapitalizmu” nie
zrodzit sie z kalwinizmu, ale ma
poczatki w Sredniowiecznym kato-
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licyzmie. W tych badaniach zakwe-
stionowano wnioski niemieckiego
socjologa z jego stynnego dzieta
Etyka protestancka a duch kapitali-
zmu i pokazano, ze to ruch fran-
ciszkanski zapoczatkowal chrzesci-
jariska refleksje nad ekonomia (na
dhugo przed Kalwinem), a w szcze-
golnosci nad tym, jaka jest roznica
miedzy lichwa a pozyczaniem pie-
niedzy na ryzyko, migdzy luksu-
sem a godziwym uzywaniem dobr.
Z kolei Tomasz z Akwinu bardzo
doktadnie wyjasnit kwestie uzywa-
nia tego, co ma si¢ w nadmiarze.
Ostatecznie — niczego nie ujmujgc
Weberowi — to franciszkanie, za-
stanawiajac sie nad ubostwem, stali
si¢ prekursorami spoleczeristwa
rynkowego. Jedli, jak powiedziano,
ekonomia jest wiedza o niedobo-
rze, to jest jasne, ze kto wybral
dobrowolnie ubéstwo (to sprawa
duchowa, ale jednoczesnie mate-
rialna), ten nie mogt nie opracowac
jezyka ekonomicznego i w ten spo-
s6b przyczyni¢ sie do uksztatto-
wania podstawowych poje¢ mysli
ekonomicznej dla szukania dobra
wspolnego i powszechnego prze-
znaczenia  dobr  wytworzonych
przez prace.

Nie bedgc antykapitalistg, moge
wyraza¢ swoj krytycyzm i twier-
dzi¢, ze jesli umocnienie si¢ ka-
pitalistycznego sposobu produkciji
przeprowadzito ludzkos¢ w epoke
nowoczesna, to spowodowato tez
niebezpieczny rozdzial miedzy war-
toscia wytworzona przez przedsie-
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biorstwo, czyli zyskiem, a wartos-
cig spoteczng dzialalnosci gospo-
darczej. Tutaj wiasnie, kierujac sie
takze wskazaniami NSK, powinnis-
my oddziatywac.

Pogoni za skutecznoscia i op-
tymalng alokacja ograniczonych
zasobéw, dazenie do réwnowaze-
nia rynku i uzyskiwania najwigk-
szego zysku z jak najmniejszych
inwestowanych Srodkéw — to cata
logika, ktéra kierowata kapitalisty-
cznym systemem ekonomicznym
i warunkowatla sam sposéb organi-
zacji  przedsigbiorstwa,  tworzac
ideologie zysku i rynku, ktére nie
sq juz tylko narzedziami, ale celami
uzasadniajgcymi dobro  dziatania
ekonomicznego. Tez uwazam, ze
nie trzeba demonizowac zysku,
a nawet ze dzialalnos¢ gospodar-
cza, ktéra nie generuje wartosci do-
datkowej, jest niebezpieczna. Cho-
dzi o to, czy tym ,naddatkiem” ma-
ja by¢ same pieniagdze i zakumulo-
wane bogactwo, czy moze ,dobro”
spofeczne i przyrost dobr wspdl-
nych. Obietnica zwigkszenia dob-
robytu wszystkich tylko przez reali-
zowanie wielu intereséw partyku-
larnych nie usprawiedliwia oddzie-
lania dziatalnosci gospodarczej od
wymiaru spoleczno-etycznego.

Doceniam rynek jako prze-
strzen wymiany i realizowania wol-
nosci, ale jestem przekonany, ze
wymiar spoleczno-etyczny powi-
nien stuzy¢ za kryterium takze dla
poziomu ekonomicznego. Nie sa-
dze, zeby byto wlasciwe i korzyst-

ne skladanie na oftarzu ,postepu”
takich wartosci jako zaufanie, od-
powiedzialnos¢, wiez ze srodowis-
kiem, to bowiem podwaza sama
spoteczna funkcje przedsigbiorstwa.

Powinnismy si¢ liczy¢ z tym, ze
gospodarka staje si¢ coraz bardziej
globalna, finanse coraz bardziej
powszechne i dominujace i ze na-
rastaja wspotzaleznosci gospodar-
cze, ale to nie kaze nam wyzbywac
sie ducha krytyki i analizy — chyba
ze zastosujemy do ekonomii poje-
cie ,konca historii” Francisa Fuku-
yamy. Liberyzm wydaje si¢ nie
mie¢ konkurencji i w swej najost-
rzejszej, czyli anglosaskiej wersji
opanowuje caly Swiat, czy si¢ to
komus podoba, czy nie. Rynki sa
coraz bardziej otwarte, wspétzawo-
dnictwo coraz ostrzejsze, finanse
i gietlda dominujg (w 1980 r. giel-
dowa kapitalizacja byla rowna calej
Swiatowej produkcji; dzisiaj jest
trzykrotnie wigksza). Czy to koniec
historii gospodarczej? Tryumf kapi-
talizmu liberystycznego w anglosa-
skim wydaniu?

Zmiany strukturalne, ktére na-
stapity w wyniku tryumfalnego po-
chodu kapitalizmu, ujawnily jego
ograniczenia i braki, tak ze powsta-
ly problemy spoteczne, ktére do-
magaja sie juz odpowiedzi, a nie
odktadania ich na pézniej. Innymi
stowy, odtworzenie wartosci spole-
cznej w dzialalnoSci gospodarczej
nie moze czekad, ale przede wszys-
tkim nie moze by¢ tylko upigksza-
niem fasady.
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Coraz lepiej zdajemy sobie
sprawe z tego, ze sg wartosci wyz-
sze od gospodarki, istotne dla
ksztaltowania nowej formy produ-
keji, pracy i wspotzycia: dzielenie
sie, uczestnictwo, wljczenie wszys-
tkich podmiotow w proces ekono-
miczny i wzbogacanie idei wzrostu
pomyslnosci o jakos¢ pracy, relacji,
srodowiska i systemu spolecznego
w ogole. Trzeba bra¢ pod uwage,
ze alternatywne dla modelu czysto
liberystycznego formy istnieja i si¢
utrzymujg. Chociaz kapitalizm eu-
ropejski, ta wazna czeS¢ naszej
spotecznej gospodarki rynkowej,
nie stat si¢ jeszcze modelem, nie-
mniej pozostaje systemem najbar-
dziej otwartym; zarazem widzimy
powstawanie modeli ekonomicz-
nych opartych na non-profit, ko-
operacji, darze, mikrokredycie itd.

Nasza analiza zmian zachodzg-
cych w kapitalizmie opiera sie na
tej wizji. Obserwujemy ostabienie
modelu starego kapitalizmu, ktore
nie przyszio, jak mozna by sadzic,
przez rewolucje proletariacka, ale
na skutek ewolucji samego kapita-
lizmu.

4. Rola pieniadza

Pierwszym, fundamentalnym
czynnikiem byla finansjaryzacja.
Dzis rynki finansowe wydaja si¢
tryska¢ zdrowiem, takze dlatego,
ze wraz z wejsciem na rynek pracy
prawie trzech miliardéw ludzi
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w ostatnich 10 latach wydajnos¢
i produkt $wiatowy brutto wzras-
taja w nadzwyczajnym tempie.
Trzeba si¢ jednak liczy¢ z tym, ze
ten ,witalny zryw” pociaga za soba
wielkie zachwianie réwnowagi. Po
pierwsze, wymiana handlowa Za-
chodu ze Wschodem jest tak niero-
wna, ze zniwelowanie réznic wy-
maga bardzo dlugiego czasu i jest
prawie niemozliwe. Po drugie,
w krajach zachodnich zysk stat sie
rodzajem ,zmiennej niezaleznej”
systemu. Konkurencja dla 97% pra-
cownikow w krajach rozwinietych
sa pracujacy w krajach wschodza-
cych, a wzrost swiatowej produkciji
przekiada si¢ wylacznie na zyski,
nie za$ na place.

W naszych analizach pracy po-
winnismy uwzglednia¢ to, ze glo-
balizacja, ktéra w planie miedzy-
narodowym spowodowata rady-
kalng zmiang stosunkéw miedzy
Wschodem a Zachodem, w planie
wewnetrznym krajow rozwinietych
wytworzyta sytuacje wielkich zys-
kow i niskich plac, inng od tej,
ktora byla w latach 60. Jak dlugo to
moze trwac, trudno przewidziec,
ale mozna stwierdzi¢, ze spowodu-
je to napiecia w dziedzinie waluto-
wej i nadprodukcje z duzym nie-
bezpieczeristwem deflacji na skale
Swiatow3.

Umacnianie si¢ centralnej roli
pienigdza pociggneto za sobg wy-
tworzenie si¢ nowych form zarza-
dzania przedsiebiorstwami, ktore
nie majac juz nad soba kontroli
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finansowej, sa zalezne od inwes-
torow  zewnetrznych:  faktyczna
wladza przeszta z rak menedzeréw
w samym przedsiebiorstwie do ak-
cjonariuszy zainteresowanych jak
najwiekszym zyskiem dajacym sie
osiagna¢ w mozliwie najkrétszym
czasie. Efektem tego jest ,kapita-
lizm  niecierpliwy”, opanowany
przez goraczke rynkéw  finanso-
wych, dla ktérych przedsigbiorstwa
powinny by¢ interesujace, powin-
ny umie¢ by¢ na biezaco i nie ba¢
si¢ zmian. W pewnych przypad-
kach dochodzi do zwolnierd dla
,celow gietdowych”. Kryterium suk-
cesu ekonomicznego przedsiebior-
stwa nie s3 juz dywidendy z akcji
w dlugim terminie, ale ich biezacy
kurs.

5. Nowe techniki

Innym czynnikiem wplywaja-
Cym na przemiany pracy jest roz-
wo6j nowych technik informatycz-
nych. W obrebie duzego przedsie-
biorstwa przemystowego wplywaja
one w znacznej mierze na role kadr
posrednich. Poza tym techniki te
umozliwiajg najwyzszemu kierow-
nictwu bezposrednia kontrole i ko-
munikacje.

Automatyzacja odbija si¢ na za-
trudnieniu  pracownikow niewy-
specjalizowanych. Dotyka to zar6-
wno kadr urzedniczych, zastepo-
wanych przez oprogramowanie
komputerowe, jak i pracownikow

fizycznych, w ktoérych najpierw
uderza rozwdj techniczny.

Praca wydaje sie dzis miejscem
silnych polaryzacji; nie buduje spo-
leczenstwa i relacji, ale przeciwnie,
rozbija wiezi, stwarzajac nowe ba-
riery. Méwige dokladniej, to, co
dzis nazywa sie zwykle ,spoteczen-
stwem roznych prac”, wykazuje
pluralizacje zaréwno od strony za-
wodowej i branzowej, jak i z punk-
tu widzenia osiggniec i ochrony.

6. Elastycznos¢

W tej sytuacji zapewniona daw-
niej korelacja miedzy stala praca,
solidng siecig relacji, integracja
spofeczna i obywatelstwem zostata
naruszona. Nowe techniki, miedzy-
narodowy podzial pracy, wymogi
konkurencji, nowe sposoby organi-
zacji, wigksza podmiotowos¢ oso-
bista i odchylenia indywidualisty-
czne wdzierajg si¢ i stwarzaja moc-
no dynamiczne sytuacje. Poza tym
w Slad za zmianami organizacji
produkgji i pracy nowa organizacja
spoleczna parceluje nie tylko miejs-
ca pracy (przejscie z zaktadu w te-
ren, od pracy masowej do bardziej
wyodrebnionej, elastycznej, mobil-
nej i coraz bardziej zindywidualizo-
wanej), lecz takze zasady ochrony
spoleczne;j.

Mamy do czynienia z pewnym
rodzajem destandaryzacji pracy z
jej stosunkami, treSciami, porami,
miejscami i gwarancjami. Obok tej
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pracy, ktéra w przesztosci byta je-
dynym rodzajem pracy staltej, czyli
pracy zaleznej w pelnym wymia-
rze — a ktora jest coraz mniej trwata
i coraz bardziej narazona na zmia-
ny — powstaja albo sa wprowadza-
ne w szerszym zakresie anizeli
w przeszlosci stosunki pracy mniej
stabilne: zatrudnienie okazjonalne,
wspotpraca przy projekcie, praca
tymczasowa, praca na wezwanie,
job sharing itd.

Tym sposobem weszto w obieg
pojecie elastycznosci, ktore stuzyto
najpierw do zwyklego opisu sytua-
cji, a w koricu nabrato znaczenia
paradygmatycznego. Nie ma dnia,
zeby nie powtarzano, iz trzeba ten
system rozszerzy¢, takze przez
ostabienie normatywnej i kontrak-
towej regulacji. Mamy dzi§ obowia-
zek, stosujac wymienione wyzej
kryteria, przedlozy¢ kwestie takich
transformacji, jakie ktada nacisk na
prace stabilna. Elastycznos¢ nie jest
sama w sobie ani dobra, ani zla;
nalezy ja umieszcza¢ w kontekscie,
w ktorym jest wymagana albo pro-
ponowana. Natomiast zawsze po-
winno si¢ zwalcza¢ tymczasowosc.
Granica miedzy elastycznoscig a
tymczasowoscia jest zawsze doS¢
plynna, ukazuje wiele szarych stref —
pomyslmy np. o pracy na czarno.

Dlatego jest coraz bardziej po-
trzebne, zeby wyjS¢ poza schematy
i rézne ideologie, ktore w ostatnich
latach towarzyszyly debacie o pra-
¢y, jej przemianach, elastycznosci,
o biatych ksiegach i prawach; trze-
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ba patrze¢ na rzeczywistos¢ taka,
jak ona sie przedstawia. Jestem
przekonany, ze nieadekwatna
i nieco archaiczna byla wizja zmian
we wioskim Swiecie produkcji
i pracy, gdzie stare i nowe krzyzuja
sie, warunkuja i prowokuja.

W naszym dyskursie powinnis-
my zwraca¢ uwage na to, jak zmie-
nia sie caloSciowa organizacja pra-
cy we Wioszech, i stara¢ si¢ zro-
zumied, jakie nowe energie wy-
zwolilo przystepowanie coraz wie-
kszej liczby kobiet do pracy oraz
silna i zwigkszajaca sie obecnos¢
imigrantow, jak oddzialalo posze-
rzenie si¢ form tymczasowosci
w pracy ludzi mtodych oraz praca
0s0b starszych — i wtedy stwierdzic,
gdzie powstaja obszary urazowos-
ci. Trzeba tez zrozumied, ze pewne
formy elastycznosci moga by¢ po-
zadane dla uzyskania nowej wie-
dzy i poszerzenia zakresu mozli-
WOSCi.

7. Uwaga na urazowos¢

Nalezy wigza¢ pojecie elastycz-
nosci z wytrzymatoscia spoteczng
i osobista i przeciwdziala¢ nowym
formom spolecznej stabosci, w tym
urazowosci. To pojecie — rzadko
uzywane, gdyz ludzie wola ograni-
czac sie do tymczasowosci” — po-
zwala nam zrozumiec jej drogi i zo-
baczy¢, jak ona sama jest scisle
zwigzana z restrukturyzacjg i ewo-
lucja systemu  kapitalistycznego.



SPOLECZENSTWO 19 (2009) nr 3

442

Trzeba okredli¢, jak poszerzaja si¢
obszary urazowosci, ktore na pew-
no s3 zwiazane z tymczasowym
zatrudnieniem, ale przede wszyst-
kim z ochrong spoleczna, i ktére
czesto maja przyczyne w stabosci
tkanki relacyjnej. Urazowosc stawia
podmiot, przede wszystkim czto-
wieka mlodego, kobiety, imigran-
téw w sytuacji niestabilnosci i nie-
pewnosci  spotecznego uznania
i zagraza sytuacji zyciowej i auto-
determinacji. Poszerzanie si¢ ura-
zZowosci wytwarza nowa potrzebe
spoteczng, ktéra nie jest tylko natu-
ry ekonomicznej, ale dotyczy calej
osoby z jej relacjami.

8. Zlozonos¢ kwestii

To sa sploty, ktére powinny nas
odwies¢ od trzymania si¢ jedynego
paradygmatu elastycznosci, zeby
wejs¢ w,ztozonos¢”. Widziec kwe-
sti¢ pracy w jej ztozonosci to zna-
czy przyjac jej wymiar problemowy
i wyjs¢ poza linearnos¢ procesow
z przeszlosci, mie¢ wieloptaszczyz-
nowyg wizje pracy i jej przemian.

Nie jest to tatwe, gdyz ten hory-
zont interpretacyjny zmusza do cig-
glego ruchu, do redefiniowania za-
bezpieczeri, gwarancji i promocji
z uzyciem wielu instrumentow
kontraktowych, legislacyjnych, for-
macyjnych. Rzecz w tym, czy nale-
zy wychodzi¢ od wymogow eko-
nomii, czy od potrzeb oséb. Trzeba
si¢ zapytac, czy mozna dzi§ myslec¢

o przezwyciezeniu czysto ekono-
micystycznej wizji pracy koncen-
trujacej sie na zdolnosciach i moz-
liwosciach oséb i wzbogacac ich
poznanie, zwigksza¢ mozliwosci
wyboru i zdolnos¢ bezpiecznego
przechodzenia obecnych burzli-
wych przemian.

Wszystko to wymaga glebokie-
go przemyslenia welfare, rezygna-
¢i z opiekuriczego paternalizmu
na rzecz uczestnictwa i promocji.
Ludzie nie moga juz by¢ traktowani
jako  odbiorcy  uzalezniajacych
Swiadczen, ale jako aktywni i Swia-
domi uzytkownicy narzedzi i ustug,
ktore zwiekszaja ich mozliwosci
i chronia przed zmarginalizowa-
niem. Potrzebne jest welfare pro-
mocyjne, nie lokalizowane tylko
W miejscu pracy, ale w samej pracy
i w pracach, gdziekolwiek one si¢
odbywaja. Imperatyw jest taki, ze-
by zdecydowanie stawiac na jakos¢
pracy. To znaczy, ze elastycznoS¢
powinna by¢ obudowana amorty-
zatorami redukujacymi negatywne
skutki w planie ekonomicznym,
spolecznym, psychologicznym, ro-
dzinnym. Trzeba pomaga¢ osobom
starszym tracacym prace, zeby
przywracac je do pracy, trzeba da-
wac mlodym szanse szukania wias-
nych sciezek zawodowych oddzie-
lonych od miejsca pracy.

Niech powstanie nowy system
dajacy ludziom bezpieczenstwo
i pewnos¢. Trzeba budowac¢ nowe
strategie, wyjs¢ poza male forty dla
0s6b chronionych, majgcych umo-
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wy i zajac sie potrzebami tych, kto-
rzy bladza po stepie tymczasowo-
Sci, nietypowosci, braku ochrony
i gwarancji. Z powodu rozbudowa-
nia i zlozonosci organizacji pracy
juz chyba nadszedt czas powazne-
go zastanowienia sie nad gwaran-
towang placg minimalng, okreslong
kontraktem jako element ochrony
i poszanowania wolnosci i godno-
Sci ludzi pracujacych.

Wychodzac od tych rozwazan
i majac zawsze na wzgledzie wymie-
nione na poczatku kryteria antropo-
logiczne i spofeczne, trzeba konty-
nuowac dzialanie spoteczne, by pro-
ponowac uzasadnione rozwigzania,
liczace si¢ z przemianami, z wymo-
gami przedsiebiorstw na rynku glo-
balnym, ktéry jest coraz bardziej mo-
bilny i rozbudowany. Nie jest to tyl-
ko zadanie zwigzku zawodowego
albo polityki, ale wszystkich, ktérzy
maja na sercu dobro ludzi. Wydaje
mi sie, ze przysztos¢ pracy zalezy
w bardzo wysokim stopniu od sto-
sunku miedzy gospodarka a spote-
czenstwem. Jest wazne, czy zwycie-
zy wizja panekonomicystyczna, czy
gospodarka, w ktérej w nowy spo-
sob wigzac sie beda: wzrost wartos-
ci, podnoszenie jakosci pracy, roz-
waj spoteczny i ludzki.

9. O godnos¢ dla pracy
Zdarzaja sie fakty gleboko nie-

pokojace, ktore kaza zastanowic
si¢ uwaznie nad tym, jak mogto do
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nich dojs¢. Bylo ostatnio wiele wy-
padkéw Smiertelnych i nieszczes-
liwych zdarzed w miejscach pra-
cy. Zwigzki zawodowe, politycy,
przedsicbiorcy i ludzie Kosciola
stusznie potepili te incydenty. Od-
niostem jednak wrazenie, ze ogra-
niczono sie do osadu zjawiska
i strukturalnych przyczyn, ktére je
wywolaly, ale nie siegnieto w glab
kwestii. Jest to stuszne i prawid-
lowe, ze szuka si¢ przyczyn tech-
nicznych, odpowiedzialnosci, lek-
cewazenia niebezpieczenstwa, za-
niedbart w kontroli. Jestem jednak
przekonany, ze trzeba p6js¢ troche
dalej.

Mysle, ze sa dwie istotne kwes-
tie: zmiana kultury pracy i ostabie-
nie szacunku dla ciata. Zyjemy
w spoleczeristwie, gdzie praca nas
meczy i zmusza do tego, zeby biec,
SpieszyC sie, nie traci¢ ani minuty.
Bardzo czesto ktos spotkany mo-
wi z nieuswiadomionym odcie-
niem niepokoju: ,Nie mam czasu”.
W tym spoleczeristwie nie mamy
czasu dla siebie ani dla drugich.
Trzeba si¢ SpieszyC. Zatraca si¢ po-
czucie czasu, jak tez troske o prace.
Stad mniejsza czujnos¢, pomijane
zabezpieczenia i w koricu praca,
zamiast by¢ przestrzenig Zycia
i uczestnictwa w budowaniu, staje
si¢ przyczyna Smierci, okaleczenia,
zranienia.

Problem w tym, ze nie nadaje-
my juz sensu pracy; stala si¢ ona
tylko narzedziem, stluzgcym zara-

bianiu pieniedzy. W tej sytuacji
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pierwsze do zwolnienia sa osoby
najstabsze i bezbronne, podporza-
dkowane temu, kto organizuje pra-
c¢ 1 chce mie¢ od razu korzysc,
zysk. Pytanie o sens pracy nie jest
intelektualnym cwiczeniem, ale
sposobem angazowania si¢ dla
wolnosci i godnosci. Mie¢ kultura-
Ing, moralng i duchowa $wiado-
mos¢ tego, jakie znaczenie ma dla
kazdego praca wszystkich, to ciag-
le zajmowac wobec niej stanowis-
ko i stara¢ sie o tworzenie warun-
kow dla wyrazania siebie, wtas-
nych zdolnosci, kompetencji, za-
sob6éw i pragnien. Mozliwos¢ mo-
dyfikowania rzeczywistosci czy to
w sensie subiektywnym (relacje
W pracy), czy to w sensie obiek-
tywnym (najogoélniej — srodowisko
pracy, formy uméw) rodzi si¢ wia-
Snie z tej Swiadomosci.

Druga kwestia dotyczy ostabie-
nia szacunku dla ciala i zycia. Nie
wydaje sie to paradoksem, zwlasz-
cza w zestawieniu z reklamg w cza-
sopismach i telewizji, gdzie prezen-
tuje si¢ zawsze pigkne ciata, kremy,
perfumy i wszystko, co stuzy upie-
kszaniu. A jednak w tej ostentacji
miodych i pieknych cial ujawnia
sie jakis rodzaj obojetnosci wobec
konkretnej rzeczywistosci  ciata.
Gdy cialo jest wystawiane na po-

kaz, czynione towarem albo narze-
dziem promocji towaru, traci swa
istote i staje sie przedmiotem. Wie-
my, ze przedmioty si¢ kupuje
i sprzedaje, montuje i demontuje,
uzywa sie ich, dopoki nie p6jda na
Smietnik.

Trzeba stara¢ sie odwrécic kie-
runek i glosic¢ idee osoby rozumia-
nej jako powigzanie cielesnosci
i duchowosci, indywidualnosci i re-
lacji, ale przede wszystkim jako jes-
testwa zdolnego tworzy¢ i projek-
towad, uczestniczy¢ w wyzwoleri-
czym planie stworzenia. Pojscie
w tym kierunku oznacza takze od-
nalezienie sensu czasu, ktéry wy-
petniajg rozmaite czynnosci zycio-
we: czas nie moze by¢ zredukowa-
ny tylko do czasu pracy. Dzisiej-
szemu homo faber pilnie potrzebne
jest odkrycie na nowo wymiaru
Swieta, spowolnienia, kontempla-
cyjnego zatrzymania si¢. Tylko
w ten sposob przywrdci si¢ central-
ng pozycje osobie i pickno wszyst-
kim cialom, ktére wyrwa sie z kon-
sumpcji, wyzysku, zranienia i zapo-
mnienia. Biblia uczy, zZe szabat,
dzied swiety, zostal ustanowiony
dla cztowieka ubogiego jako zapo-
wiedZ jego wyzwolenia.

Thum. Tadeusz Zeleznik



FORUM

Wokot definicji dobra wspélnego

Pawet Borkowski
Redakcja ,Spoteczenstwa”

1. Okreslenie dobra wspolnego

Klasyczna koncepcja bytu spo-
lecznego, sformutowana w dzie-
tach etyczno-politycznych Arysto-
telesa ze Stagiry, ma charakter fina-
listyczny (teleologiczny). Zaktada
ona, ze okreslony cel jest tym czyn-
nikiem, ze wzgledu na ktéry kaz-
dy byt spoteczny sie konstytuuje
i dziala jako pewna catos¢ (ktory
wiec zarazem tlumaczy geneze
i funkcjonowanie owego bytu). Cel
ten staje sie, jak go péZniej nazwa-
no, dobrem wspolnym (bonum
commune) danej spotecznosci'.
Klasyczna koncepcje finalistyczna
uzupelnili  personalisci, akcentujac
podmiotows strone dobra wspdlne-
go, a zatem jego aspekt ludzki-oso-
bowy, nie tylko rzeczowy. Karol
Wojtyta pisat na ten temat: ,[...]
dobrem wspdlnym jest nie tylko
cel dziatania wypehianego w ja-
kiejs wspdlnocie, rozumiany czysto
przedmiotowo, ale jest nim zarazem
i nawet przede wszystkim to, co
warunkuje i niejako wyzwala uczes-
tnictwo w osobach dzialajacych

wspolnie i przez to ksztattuje w nich
podmiotowa wspodlnote dzialania.
Jezeli dobro wspolne mozemy poj-
mowac¢ jako cel, to w tym pod-
wojnym  znaczeniu:  przedmioto-
wym i podmiotowym zarazem” 2.
Taki czynnik celowosciowy -
czy to przedmiotowy, czy to pod-
miotowy — stosunkowo fatwo wska-
za¢ w przypadku spotecznosci
partykularnych (badZ naturalnych,
badz sztucznych), takich jak rodzi-
na, zastep strazy pozarnej albo dru-
zyna pitkarska. Wigksze trudnosci
nasuwaja siec w zwiazku ze zbioro-
wosciami najszerszymi: spofeczen-
stwem, narodem, panfstwem czy
wreszcie catym rodzajem ludzkim.
Mozna pokusic sie o twierdzenie, ze
przypadkowy obywatel zagadniety
na ulicy odpowiedziatby z fatwos-
cia, po co sie tworzy i utrzymuje np.
kluby sportowe lub zespoly ratow-
nicze — do ktorych sam nie nalezy —
natomiast znacznie trudniej przy-
sztoby mu okredli¢, co jest takim
jednoznacznie definiowalnym ce-
lem calego paristwa, ktérego prze-
ciez pozostaje cztonkiem od swoich
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narodzin az do Smierci. Innymi sto-
wy, powszechny fakt udziatu w zy-
ciu narodowym, spotecznym i oby-
watelskim na pewno nie idzie w pa-
rze z odpowiednig $wiadomoscig
gléwnych celéw tego zycia i uczest-
nictwa.

W obliczu tej trudnosci z pomo-
ca przychodzi nam dziedzictwo II
Soboru Watykariskiego, a doktad-
niej mowigc, definicja dobra wspdl-
nego zawarta w konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes. Defi-
nicja ta, ktéra w NSK zyskala juz
range niemal kanoniczng, postuzy
nam za punkt odniesienia w dal-
szych rozwazaniach. Méwi ona, ze
dobro wspdlne jest to ,[...] suma
tych warunkéw zycia spotecznego,
ktére pozwalaja badZ to grupom,
badZz poszczegélnym jego czlon-
kom petniej i szybciej osiagnac
ich wiasna doskonatos¢”? (GS 26).
W swietle tego okreslenia daje si¢
wskazac¢ cel spolecznosci najszer-
szej*, czyli politycznej (czy to pari-
stwowej, czy to ogélnoswiatowej,
na razie pozostajacej w sferze in-
tencji): jest nim (wspébtworzenie
lub pomoc w tworzeniu warunkéw
sprzyjajacych trwaniu i rozwojowi
zarowno jednostek ludzkich, jak
i tzw. spolecznosci nizszego rzedu
(spotecznosci posrednich).

2. Pojecie doskonalosci

Gléwnym elementem przyto-
czonej definicji, ktéremu zostaly po-

srednio przyporzadkowane wszyst-
kie inne, wydaje sie pojecie dosko-
nalosci, i jemu tez warto si¢ w pier-
wszej kolejnosci przyjrzec. Przede
wszystkim zauwazmy, ze osiagniecie
doskonatosci ludzkiej w sensie wlas-
ciwym, czyli duchowym lub moral-
nym, jest mozliwe w kazdych uwa-
runkowaniach osobistych i spotecz-
nych. Marian Zdziechowski w eseju
pt. Jak upadajg cywilizacje stawia
teze, iz zaszczepienie tej idei na roz-
legtym gruncie kultury ogoélnoludz-
kiej zawdzigczamy chrzescijaristwu:
Al chrzescijanstwo wywracato do
gory dnem starozytny poglad na
Swiat, objawiajac, ze owym celem
najwyzszym czlowieka, w ktorym
wszystkie inne si¢ zawieraja, nie jest
dobro ogdlne (salus reipublicae),
lecz Bog, czyli zdobywanie dosko-
natosci indywidualnej, ktora czlo-
wiek moze posias¢ bez wzgledu na
to, jakie sa rzady i jakie instytucje
polityczne i spoleczne™”. Jezeli po-
wyzsze twierdzenie mozemy uznac
za prawdziwe, to jego tres¢ z pew-
noscig ilustruje przyktadem wias-
nego zycia o. Maksymilian Maria
Kolbe, ktory doszedt do doskona-
losci — czyli, méwiac jezykiem reli-
gijnym, do Swietosci — w warun-
kach z pozoru skrajnie temu nie-
sprzyjajacych, czyli w niemieckim
obozie koncentracyjnym Ausch-
witz-Birkenau; co wiecej, wiasnie
tam, posréd nedzy, cierpied i upo-
dlenia, ostatecznie stat sie ,dosko-
nalym wzorem czlowieka, ktérego

1 6

winnismy nasladowac”°.
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Takich warunkéw, jakie pano-
waly w oswiecimskim obozie, nie
sposob jednak uznac za przydat-
ne w zdobywaniu doskonatosci w
znaczeniu szerokim, a wiec we
wszystkich wymiarach dostepnych
przecietnej istocie ludzkiej: nie tyl-
ko w aspekcie moralnym, lecz tak-
ze somatycznym, intelektualnym,
materialnym, spotecznym itd. Inny-
mi stowy, okrutnej kpinie réwnalo-
by sie twierdzenie, ze niemiecki
ob6z Auschwitz-Birkenau spetnial
czy moze nawet przewyzszal wy-
mogi w pelni ludzkiego dobra
wspolnego. Doskonalos¢ cztowie-
ka rozumiana sensu lato wymaga
zaistnienia zupelnie innych niz
tamte warunkow zewnetrznych,
ktére w pewnym zakresie mozna
zupetnie jasno wskazaé, przynaj-
mniej formalnie. Gdy one wystepu-
ja, mozliwa staje si¢ realizacja fun-
damentalnych imperatywow wpi-
sanych w nature ludzkg. Tres¢ tych
imperatywow obrazowo ukazat au-
tor biblijny w formie réznych ak-
téw kreacyjnych i lokucyjnych
(nakaz crescite et multiplicamini
i in.), ktorych Bog dokonuje pod-
czas stwarzania ludzi (zob. Rdz
1-2). Chodzi zatem o doskonatos¢
rozumiang integralnie, do jakiej
Stwoérca zasadniczo powotal czto-
wieka i o jakiej pisali papieze
Pawel VI i Jan Pawel II w encyk-
likach Populorum progressio (zob.
nr 14) i Sollicitudo rei socialis
(zob. cz. 111, zwlaszcza 29-30; por.
nr 44).

487

Z drugiej strony nasuwa si¢ py-
tanie, czy pewne warunki zycia
mozna a priori przyporzadkowac
dobru wspélnemu, a pewne inne —
a priori z niego wykluczy¢. Wezmy
pod uwage najbardziej chyba oczy-
wisty z takich ewentualnych warun-
kéw, mianowicie dostatek lub dob-
robyt materialny albo jego brak: czy
jest on pomoca, czy przeszkoda
w dochodzeniu do doskonalosci?
Zrazu odpowiedZ wydawataby sie
bezdyskusyjna, ale bynajmniej taka
nie jest. Zalezy ona bowiem od te-
go, jaka — wzglednie czyja — dosko-
natos¢ mamy na mysli. Niewatpli-
wie przeciez na czym innym polega
doskonatos¢ mnicha eremity, a na
czym innym doskonatos¢ robotnika
bedacego ojcem wielodzietnej ro-
dziny’. W konsekwencji u osoby
poswieconej zyciu zakonnemu bie-
da bedzie wspomagata badZz nawet
warunkowata  doskonalenie  si¢
w duchu rad ewangelicznych (zob.
Mt 19, 16-26; tk 12, 33-34), a do-
statek bedzie jakas zawada na dro-
dze duchowego wzrostu. Natomiast
dla proletariuszy ubdstwo bedzie
ciagle zwalczanym przeciwnikiem
zyciowym. Nota bene zwigzek mie-
dzy niedostatkiem a spowolnieniem
badZz zatrzymaniem rozwoju ludz-
kiego niedwuznacznie wskazat Jan
Pawet II, zauwazajac, 7e ,sa [..] i ta-
cy, L...] ktérzy maja mato lub prawie
nic i ktérzy nie s3 w stanie realizo-
wac swego zasadniczego ludzkiego
powotania z powodu braku niezbe-
dnych débr” (SRS 28).
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3. Partykularne i uniwersalne

Idaca dalej w tym kierunku in-
terpretacja mogtaby nas doprowa-
dzi¢ do wniosku, ze owo dobro,
ktore chcemy okresli¢, w zasadzie
nie jest rzeczywiscie wspolne, lecz
silnie  zindywidualizowane, od-
mienne dla r6znych podmiotow al-
bo przynajmniej ich klas. Jezeli bo-
wiem doskonatos¢ jest charakterys-
tyczna dla indywidualnego stanu
i polozenia zyciowego poszczegol-
nych ludzi lub tworzonych przez
nich zwigzkow, to srodki prowa-
dzace do tej doskonatosci nie maja
charakteru ,wspdlnego”. W takim
przypadku nie istniataby Zadna ra-
cja takiego dobra, o jakim pisze
w ostatniej encyklice Benedykt
XVI: ,0bok dobra jednostek istnie-
je dobro zwigzane z zyciem spo-
lecznym oséb: dobro wspdlne.
Jest to dobro «nas-wszystkich»,
czyli poszczegdlnych osob, rodzin
oraz grup posrednich, tworzacych
wspolnote spoteczng” (CV 7). Nie
konstytuowatoby si¢ wéwczas zad-
ne ,my”, ale tylko zbiér odrebnych,
luZzno powiazanych ,ja”, i brakowa-
loby gtéwnego zwornika nadajace-
go jednos¢ bytowi spotecznemu.

Ten problem wylania si¢ zwla-
szcza na tle pewnych doktryn li-
beralnych. Zdaniem najwazniej-
szych przedstawicieli XVIII-wiecz-
nego i XIX-wiecznego liberalizmu,
takich jak J. Bentham i J. S. Mill,
jednos$¢ spofeczna ma charakter
czysto utylitarny, gdyz opiera sie

na wielokierunkowej wymianie r6z-
norodnych korzysci miedzy poje-
dynczymi czlonkami spoleczno-
$ci®. W takiej koncepcji nie ma
miejsca na ide¢ naczelnego dobra,
ktore dziata jako primus motor zy-
cia spotecznego, czyli ostatecznie
przyczynuje zarGwno istnienie spo-
lecznosci, jak i aktywizowanie cha-
rakterystycznych dla niej funkcji
(politycznych, administracyjnych,
legislacyjnych itp.). Zdaniem m.in.
wyzej wymienionych przedstawi-
cieli liberalizmu dobro wspdlne,
o ile w ogodle istnieje, jest tylko
suma débr nalezacych do poszcze-
golnych uczestnikéw zycia spole-
cznego, z ktérych kazdy funkcjo-
nuje odrebnie jako homo oecono-
micus; w takim stanie rzeczy uktad
odniesien miedzyludzkich, nieza-
leznie od tego, jak bardzo bytby
skomplikowany, sprowadza si¢ do
gry intereséw, ktére w gruncie rze-
czy maja charakter prywatny i par-
tykularny.

Wielowiekowe doswiadczenie fi-
lozoficzne, ujete w koncepcji boni
communis, Swiadczy jednak o czyms
przeciwnym, niz twierdza przynaj-
mniej niektorzy liberatowie. Anto-
nio Rosmini, jeden z wybitniej-
szych przedstawicieli tamtej trady-
¢ji myslowej, zwiezle wyartykuto-
wat jej przewodnia ide¢ w nastepu-
jacych stowach: ,Nie jakakolwiek
mnogos¢ ludzi moze otrzymac na-
zwe spolecznosci. [...] czlonkowie
spofecznosci musza mie¢ swiado-
mos¢ wspolnego celu: [...] musza
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znad ten cel i go pragnac [...]. Dob-
ro spofeczne [...] nie jest przeto [...]
zestawieniem dobr jednostkowych,
lecz jest dobrem prawdziwie wspol-
nym, [..] w ktorym uczestnicza

wszystkie jednostki”®.

4. Co jest naprawde wspdlne

Jezeli przyjmujemy ten punkt
widzenia, nieuchronnie musimy
zadac sobie pytanie: jakie jest owo
dobro naprawde wspdlne, a zatem
jednakowe dla wszystkich czton-
kéw spotecznosci i przez nich
wszystkich na réwni dzielone?

Aby sprébowac¢ na to pyta-
nie odpowiedzie¢, przyjrzyjmy si¢
owym warunkom zycia spoteczne-
go, o ktorych méwi definicja sobo-
rowa. Ogoélnie mozemy stwierdzic,
ze maja one nature roznoraka, tak
jak réznoraka jest natura podmio-
tu ludzkiego, ktéremu maja stu-
zy¢. Beda to wiec warunki fizycz-
ne, biologiczne, ekonomiczne,
moralne, intelektualne, estetyczne,
religijne itd. Jezeli jednak maja
one wchodzi¢ w sktad dobra rze-
czywiscie ,wspdlnego”, to nie mo-
ga podlega¢ zroznicowaniu ze
wzgledu na specyfike poszczegol-
nych jednostek ludzkich lub ich
formacji (rodzinnych, zawodo-
wych itd.). Innymi stowy, musza
to by¢ warunki réwne pod wzgle-
dem ilosci, jakosci i dostepnosci
dla kazdego cztonka bytu spotecz-
nego.
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Prima facie wydawatoby sie —
zgodnie z tym, co wyzej powie-
dzieliSmy na temat doskonatosci —
ze takie warunki nie istnieja.
Krotka refleksja prowadzi jednak
do przeciwnego wniosku. Czy bo-
wiem mozna uznad, ze komu$ na-
lezy sie powietrze mniej czyste niz
innym (warunki Srodowiskowe),
ze jeden zastuguje na mniej, a drugi
na wiecej poszanowania swojego
zycia i zdrowia od poczecia po
naturalny zgon (warunki bezpie-
czefistwa), ze przebaczenie za po-
pelnione winy nalezy sie jednym,
a pozostaltym nie (warunki moral-
ne), ze ci powinni odpowiadac sa-
downie lub administracyjnie za wy-
kroczenie lub przestepstwo, a tam-
ci moga pozostawac bezkarni (wa-
runki prawne), ze prawda nale-
zy tylko do wybranych, a pozo-
statych nalezy poddawac klamstwu
i manipulacji (warunki nalezace do
dziedziny edukacji, informaciji itd.)?
Wymienione tutaj i inne jeszcze
warunki s3 rzeczywiscie wspdlne,
bazowe. Sprzyjaja one przetrwaniu
i rozwojowi ludzi, a wiec ich ludz-
kiemu doskonaleniu sie, niezalez-
nie od tego, jaka droge zyciowa
ktos chce lub moze obra¢. Mozna
to samo wyrazi¢ inaczej: te wlasnie
warunki umozliwiaja podmiotom
wybér takiej lub innej, oczywiscie
godziwej, drogi zyciowej. W pew-
nym wiec sensie buduja one prze-
strzen  wolnosci —  przestrzed,
w ktorej jednostki i formacje ludz-
kie moga, kazda we wiasciwy so-
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bie sposob, odnajdowac sie i reali-
zowa¢ w wymiarze intelektualnym,
moralnym, religijnym, gospodar-
czym, rodzinnym itd.

Warunki skfadajace si¢ na dob-
ro wspdlne, o ktérych méwimy, sg
de facto zespotem pewnych débr
fundamentalnych dla istoty ludz-
kiej. W nowozytnosci niektore
z nich zostaly ujete i zagwaranto-
wane jako tzw. prawa czlowieka,
stajac si¢ ich materia. Z biegiem
czasu wzrasta Swiadomos¢ obecno-
Sci i roli okreslonych débr-warun-
kow zycia i rozwoju ludzkiego, dla-
tego w sukcesywnie oglaszanych
dokumentach miedzynarodowych
ro$nie liczba deklarowanych hu-
man rights. Nawigzujac ponownie
do okreslenia zawartego w konsty-
tucji Gaudium et spes, mozemy
stwierdzi¢, ze nie znamy a priori
sumy warunkow skladajacych sie
na dobro wspdlne. Zmienia si¢ ona
jako cel zabiegéw ze strony pod-
miotéw za to dobro odpowiedzial-
nych. Gwoli przykladu wezmy pod
uwage zanieczyszczenie Srodowis-
ka ludzkiego hatasem. Wrazliwsze
jednostki, jak Seneka i Schopen-
hauer ', od stuleci zwracaty uwage
na ten problem, ale dopiero w XX
w. na dobre znalazl si¢ on w polu
zainteresowania wiladz publicz-
nych i zaczat by¢ w miare systema-
tycznie redukowany na drodze r6z-
nych procedur prawnych i techni-
cznych. Ten prosty fakt dowodzi,
ze w toku rozwoju historycznego
niektére elementy dobra wspolne-

g0 Wysuwaja si¢ na pierwszy plan,
a inne schodza na dalszy. Zmiany
te czasami dokonuja si¢ stosunko-
wo powoli, kiedy sa zwigzane
z przemianami percepcji lub sposo-
béw myslenia i zycia, a czasami
bardzo gwaltownie, np. gdy wybu-
cha wojna; w tym ostatnim przypa-
dku priorytety dobra wspélnego na
ogot ulegaja duzym modyfikacjom
w poréwnaniu z okresem pokoju.
Dobro wspélne stanowi wiasci-
wy i bezposredni przedmiot troski
zarowno dla wiladz publicznych,
jak i dla Kosciofa, chociaz na r6z-
nych poziomach. Kosciét ma na
uwadze w pierwszej kolejnosci do-
bro wspolne nadprzyrodzone, czyli
wieczng szczesliwosé lub visio bea-
tifica, do ktorej powolana jest cata
ludzkos¢. W historii czesto poja-
wialy sie i nieraz jeszcze wystepuja
pokusy, zeby owo dobro poza-
Swiatowe w jakis sposéb albo wy-
taczy¢ z obszaru ludzkiej uwagi
i troski, albo inkorporowac do do-
bra doczesnego spotecznosci poli-
tycznej. Bywa, ze jakies osoby lub
kregi, zwykle kierowane pewna
ideologia, dazg do ustanowienia
czego$ na ksztalt krolestwa Bozego
na ziemi. Klam tym pogladom
i tendencjom zadal po wsze czasy
Pan Jezus, méwiac do swoich
uczniow: ,Oto bowiem krolestwo
Boze posrod was jest” (Ek 17,
2D M. W swietle tych stow krolest-
wo Boze okazuje si¢ sprawa we-
wnetrzng, duchows. Jest panowa-
niem Boga w duszy, czyli catkowi-
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tym postuszeristwem  cztowieka
wzgledem woli Bozej, i nastep-
cza obecnoscia Boga osobowego
w obrebie ludzkiej istoty. Mowi
o tym Chrystus w innym miejscu:
Jesli Mnie kto mituje, bedzie za-
chowywal moja nauke, a Oijciec
moj umituje go i przyjdziemy do
niego, i mieszkanie u niego uczyni-
my” (J 14, 23). Krélestwo Boze sy-
tuuje sie wiec na linii ,Bog — czto-
wiek” wzglednie ,Bog — ludzie”,
nie zas ,wspélnota — czlowiek”,
a juz na pewno nie ,panstwo —
cztowiek”. Pelne uzgodnienie kro-
lestwa Bozego ,wewnetrznego”
(duchowego) 7z ,zewnetrznym”
(czyli z ukladem stosunkéw mie-
dzyosobowych) nastapi dopiero,
jak mozemy si¢ domysla¢, w es-
chatologicznej rzeczywistosci zba-
wienia.

Dobro wspélne jest takze celem
dzialann indywidualnych, lecz na
ogot actu confuso, jak powiedzieli-
by scholastycy, czyli w sposéb po-
Sredni i aspektowy. Przekracza ono
dobra prywatne, a odpowiadajacy
mu cel dziatania — cele jednostko-
we. Jezeli bowiem czlonkowie
paristwa pojedynczo lub w zrzesze-
niach zajmuja si¢ np. handlem, me-
dycyna badz transportem, to oczy-
wiste jest, ze zadna z tych dziedzin
z osobna nie stanowi wiasciwego
celu wspolnoty. Nie stanowig go
nawet wszystkie takie czynnosci
i ich przedmioty razem wziete, ale
pewien, aby tak powiedzie¢, en-
tourage czy catoksztalt, w ktorym

poszczegolne modi essendi et ope-
randi moga dojs¢ do skutku i zo-
sta¢ obrécone na pozytek wszyst-
kich — przynajmniej potencjalnie
wszystkich — cztonkéw wspdlnoty.
W tym chyba duchu mozna tak-
ze rozumie¢ wypowiedzi Wojtyly:
,2Dobro wspdlne wlasnie przez to
jest dobrem wspdlnoty, ze stwarza
w sensie aksjologicznym warunki
wspolnego bytowania, dzialanie
za$ idzie w slad za tym. [...] Nie
ilos¢ ani nawet nie 0ogolnos¢ w sen-
sie iloSciowym stanowi o wiasci-
wym charakterze dobra wspolne-

go, ale gruntownos¢” '%.

5. Z1lo wspdlne?

Dla kazdego dobra aktualnie
lub potencjalnie obecnego w swie-
cie mozemy wskaza¢ odpowiadaja-
ce mu zlo, i to niezaleznie od tego,
czy zlo traktujemy jako ontyczny
brak, czyli ,zero”, czy jako realng
wielkos¢ bytowa, tyle ze o znaku
ujemnym >, W przypadku dobra
wspolnego sprawa nie wyglada na
tak prosta. Wiadomo, ze istnieja
catkiem liczne organizacje, ktore —
dziatajac wbrew prawu, a niekie-
dy nawet w Swietle prawa — s3
z gruntu nastawione na demorali-
zacje, manipulacje, wyzysk itp.
Czasami s3 to wzglednie drobne
struktury dzialajace w obrebie pan-
stwa, np. grupy przestepcze albo
kliki polityczno-biznesowe, a cza-
sami cate rzady lub parlamenty. Jan
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Pawel II w adhortacji apostolskiej
Reconciliatio et paenitentia (zob.
nr 10; por. SRS 30-37) nazwat je
strukturami grzechu. Czy takie gru-
py, organizacje, instytucje realizuja
jakies ,zto wspolne™?

Przede wszystkim ich aktyw-
nos¢ nalezy rozpatrywac z dwoéch
punktéw widzenia: wewnetrznego
i zewnetrznego. Wewnatrz, czyli
wzgledem swoich czlonkéw, owe
struktury grzechu zachowuja sui
generis sprawiedliwos¢, a  wiec
Swiadcza pewne dobro; inaczej nie
miatyby zadnej racji bytu i rychto
uleglyby rozpadowi. Te prawidio-
wos¢ w dziejach dostrzegli liczni
mysliciele, by wymieni¢ chocby
Platona i Augustyna, a takze Hu-
me’a i Rosminiego'*. Do tej idei,
jak sie wydaje, posrednio nawigzat
tez Benedykt XVI, ujmujac ja bar-
dzo lapidarnie: ,Ubi societas, ibi
ius: kazde spoteczeristwo wypraco-
wuje wilasny system sprawiedliwo-
sci” (CV 6).

Przypisy

' Por. M. A. Krapiec, O ludzkqg po-
lityke!,  Gutenberg-Print, Warszawa
1996, ss. 117-145.

* K. Woijtyla, Osoba i czyn, PTT,
Krakéw 1969, s. 308. Por. tamze, ss.
306-307.

* Bardzo zblizone okreSlenie znaj-
dujemy we francuskim stowniku pojec
filozoficznych: ,dobro wspdlne — ogot
warunkow materialnych i duchowych
przyczyniajacych sie do dobrostanu ja-
kiejs wspolnoty ludzkiej, ktory sprzyja

Procz tego pozostaje aspekt ze-
wnetrzny dziatalnosci owych grup.
Z tej perspektywy trzeba stwier-
dzi¢, ze sprzeciwiaja si¢ one dobru
wspélnemu  spofeczenistwa i pani-
stwa, w ktérym funkcjonuja. Mozna
tez powiedziec, ze ich partykularne,
ciasno rozumiane dobro  korpora-
cyjne” koliduje z dobrem wspdlnym
ludzi zyjacych w szerszej spoteczno-
Sci. Sposobem reakcji na dziatanie
takich struktur, niekiedy bardzo roz-
legtych i gleboko zakorzenionych,
powinien by¢ ,sprzeciw” w znacze-
niu, jakie temu pojeciu nadat Woj-
tyla °. Taka postawa jest — na row-
ni z bardziej naturalng solidarnos-
cia — konstruktywnym sposobem
udzialu w dobru wspélnym, jakkol-
wiek paradoksalne mogloby si¢ to
wydawac. Sprzeciw bowiem mani-
festuja ludzie, ktorzy ,[...] szukaja [...]
uczestnictwa i takiego ujecia dobra
wspolnego, aby oni mogli lepiej,
pelniej i skuteczniej uczestniczy¢
we wsp6lnocie” '°.

harmonijnemu rozwojowi jednostek ja
tworzacych” (P. Foulquie, Dictionnaire
de la langue philosophique, Se ed.,
Presses Universitaires de France, Paris
1986, s. 72). Nota bene pomijamy w
tym miejscu kwestie przektadu na jezyk
polski definicji soborowej, ktéra w
oryginale facinskim brzmi: ,bonum
commune — seu summa eorum vitae
socialis condicionum quae tum coeti-
bus, tum singulis membris permittunt
ut propriam perfectionem plenius
atque expeditius consequantur”
(http://www.vatican.va/archive/hist-
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councils/ii-vatican-council/documents/
vat-ii-const-19651207-gaudium-et-spes-
It.htmD). W thumaczeniu polskim przede
wszystkim niejasne pozostaje odniesie-
nie zaimka dzierzawczego ,jego” (kt6-
rego brak w oryginale): czy ma on
oznacza¢ rzeczownik ,zycie spolecz-
ne”? Jesli tak, to po przyporzadkowaniu
i sprowadzeniu do formy podstawowe;j
uzyskiwalibySmy wyrazenie ,czlonko-
wie zycia” (,spolecznego”) — z pewnos-
cig niezbyt fortunne. Po drugie wydaje
sig, ze aspekt zastosowanego bezokoli-
cznika powinien raczej by¢ niedokona-
ny (,osiaga¢” zamiast ,osiagnac”). Te
ewentualne niedociaggnigcia nie wpty-
waja jednak na zrozumialos¢ przekla-
du.

* Najszerszej — przynajmniej w ro-
zumieniu Arystotelesa i kontynuatoréw
jego mysli. Zob. Arystoteles, Polityka,
I (1252a-1253a).

> M. Zdziechowski, W obliczu kori-
ca, Fronda — Apostolicum, Warszawa
— Z3bki 1999, s. 112.

% Pawel VI, Homilia podczas Mszy
Sw. beatyfikacyjnej [o. M. M. Kolbego],
w: A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian
Maria Kolbe, t. 2, wyd. 2, Wydaw. OO.
Franciszkanéw, Niepokalanéw 1989,
s. 241.

7 Jeszcze do niedawna - liczac
w skali dziejéw chrzeScijaristwa —
w obrebie kultury katolickiej, a zwla-
szcza koScielnej, powolanie zakonne
traktowano i ukazywano jako istotnie
lepsze od Swieckiego. Wspolczesnie
poglad ten stracit na znaczeniu, a przy-
najmniej rzadko bywa otwarcie dekla-
rowany.

8 Zob. Z. Rau, Liberalizm, w: K.
Chojnicka — W. Kozub-Ciembroniewicz
(red.), Doktryny polityczne XIX i XX
wieku, Wydaw. UJ, Krakéw 2000, ss.
16-20, 41-45; J. Miklaszewska, Libera-
lizm, w: B. Szlachta (red.), Stownik spo-
teczny, WAM, Krakoéw 2004, ss. 621,
626-628.
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° A. Rosmini, La societa ed il suo
Sfine. Libri quattro, 11, w: tenze, Filosofia
della politica, Citta Nuova, Roma 1997,
s. 189. Por. D. Zolo, Il personalismo
rosminiano. Studi sul pensiero politico
di Rosmini, Morcelliana, Brescia 1963,
s. 177.

10 Zob. Seneka, Listy moralne do
Lucyliusza, LVI, tum. W. Kornatowski,
Alfa, Warszawa 1998, ss. 208-210; A.
Schopenhauer, W poszukiwaniu maqd-
rosci zycia. Parerga i paralipomena.
Drobne  pisma  filozoficzne, XXX
(§378), thum. J. Garewicz, t. 2, Wydaw.
Antyk, Kety 2004, ss. 539-541.

' Powyzszy przeklad tego wersetu
jest tylko jednym z mozliwych. W Biblii
Jerozolimskiej ~(Pallottinum, Poznani
2000, s. 1454), z ktorej zostal zaczerp-
niety, opatrzono go komentarzem:
yTtlumaczy si¢ tez: «w was», co jednak
— jak sie zdaje — nie odpowiada w pelni
kontekstowi”. Wiecej wariantéw inter-
pretacyjnych podaja autorzy jednego
z tlumaczen angielskich:  krélestwo
Boze jest posréd was [...] albo [...] kréle-
stwo Boze jest w was, albo [...] krolest-
wo Boze jest w waszym zasiegu, albo
[...] krolestwo Boze nagle pojawi si¢
wsrod was” (The New English Bible,
Collins World, bmw., 1970, s. 862).
W oryginale Nowego Testamentu czy-
tamy w tym miejscu: ,idou gar he basi-
leia tou theou entos humon estin”
(Nestle-Aland, Novum Testamentum
Graece et Latine, Deutsche Bibelgesell-
schaft, Stuttgart 2002, kol. 217). Grecki
przystéwek i przyimek ,entos” znaczy
przede wszystkim ,wewnatrz”, ,w gle-
bi”, ,w srodku” (Z. Abramowiczéwna
[red.], Stownik grecko-polski, t. 2, PWN,
Warszawa 1960, s. 156. Por. An Inter-
mediate Greek-English Lexicon Foun-
ded upon the Seventh Edition of Liddell
and Scott’s Greek-English Lexicon, Cla-
rendon Press, Oxford 2000, s. 2606).
Cytowany stownik pod red. Z. Abramo-
wiczéwny wrecz podaje tlumaczenie
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frazy ,entos humon” (opatrzonej kwali-
fikatorem ,NT”) jako ,w waszych ser-
cach”. Analogicznie Wulgata ma ,intra”,
a nie inter”: ,ecce enim regnum Dei
intra vos est” (Nestle-Aland, dz. cyt,
kol. 217). Za taka ,spirytualistyczng”
interpretacjay opowiadamy si¢ takze
w powyzszym tekscie. Trzeba zauwa-
zy¢, Ze poruszona tutaj kwestia egzege-
tyczna, chociaz z pozoru drugorzedna,
istotnie rzutuje na sposob rozumienia
tego, czym jest krolestwo Boze w uje-
ciu ewangelicznym.

12 K. Wojtyla, dz. cyt., ss. 308-310.

3 Por. M. A. Krapiec, Dziela, t. 3,

Dlaczego zto? Rozwazania filozoficz-
ne, RW KUL, Lublin 1995, ss. 31-76.

14 7ob. Platon, Paristwo, 1 (351c-d);
Sw. Augustyn, Paristwo Boze, IV, 1V;
tamze, II, XXI; D. Hume, Badania doty-
czgce zasad morainosci, IV; A. Rosmini,
dz. cyt, I, II. Por. E. Guccione, The
Supremacy of Justice and Right in the
Political Thought of Antonio Rosmini,
w: B. A. Cook (ed.), An Introduction to
the Thought of Antonio Rosmini, Loyola
University, New Orleans 2000, ss. 8-9.

5 Zob. K. Woijtyta, dz. cyt., ss. 310-
-314.

16 Tamze, s. 313.
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Wspomnienie o Profesorze Czestawie Strzeszewskim
w 10. rocznice $mierci

Aleksander Karkowski

Profesor Czestaw Strzeszewski
(21 pazdziernika 1903 r. — 4 czerw-
ca 1999 r.), tworca lubelskiej szkoty
katolickiej nauki spolecznej, uzna-
ny przez Prymasa Tysigclecia, kard.
Stefana Wyszyriskiego, za najbar-
dziej godnego i zastuzonego kon-
tynuatora katolickospotecznej pra-
cy naukowej, stanowi wzorzec 0so-
bowy i tworczy, ktéry trwale wpi-
sat si¢ do katolickiej nauki spotecz-
nej. Kariere naukowa Strzeszewski
rozpoczat w Szkole Gtéwnej Gos-
podarstwa Wiejskiego (SGGW) w
Warszawie. Ukoriczyt ja w 1928 1.,
uzyskujac tytul magistra inzyniera
rolnictwa. Juz jako student rozpo-
czyna prace naukowo-dydaktyczng
w Zakladzie Polityki Ekonomicznej
SGGW, kierowanym przez wielo-
krotnego ministra skarbu i premie-
ra, prof. Wiadystawa Grabskiego,
ktérego byt uczniem i asystentem.
Doktorat uzyskuje w 1931r. na
podstawie rozprawy Znaczenie
prawa zmniefszajgcej sie wydajno-
sci w produkcji rolnej. Réwniez
z inspiracji Grabskiego powstata
praca z zakresu historii gospodar-
czej: Kryzys rolniczy na ziemiach

Ksiestwa Warszawskiego i Krdlesi-
wa Kongresowego 1807-1830, na
ktérej podstawie dr Strzeszewski
uzyskal habilitacje i dekretem
Ministerstwa Wyznar Religijnych
i Oswiecenia Publicznego, zatwier-
dzajacym uchwale Rady Wydziatu
Rolniczego SGGW, zostal docen-
tem polityki ekonomicznej. Prace
habilitacyjna opublikowato Towa-
rzystwo  Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu  Lubelskiego (KUL)
w 1934 1.

Znajomos¢  zagadniert  rolni-
czych, a zwlaszcza zainteresowa-
nie problemami wiejskimi, znala-
zta znaczgce odbicie w dziatalnos-
ci Strzeszewskiego w charakterze
cztonka Rady Spotecznej, utworzo-
nej w 1932 r. przez kard. Augusta
Hlonda jako cialo doradcze przy
prymasie Polski. Z inicjatywy Strze-
szewskiego Rada powotata Komisje
Wiejskg, gdyz jego zdaniem w
warunkach stabego uprzemysto-
wienia Polski nie tyle ,kwestia ro-
botnicza”, ile sprawa wsi stano-
wita gléwny problem spoteczny.
Po wojnie, w roku akademickim
1945/1946, zaowocowalo to zorga-
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nizowaniem Studium Zagadnien
Spotecznych i Gospodarczych Wsi
przy KUL. Celem Studium bylo teo-
retyczne i praktyczne przygotowa-
nie dzialaczy wiejskich do pracy
w zaktadach, instytucjach i organi-
zacjach wymagajacych znajomosci
wspotczesnych  zagadnied  gospo-
darczych, spolecznych i kultural-
nych. Dwuletnie Studium realizowa-
lo bogaty i wszechstronny program,
obejmujacy wszystkie aspekty zycia
wiejskiego. Zostalo zlikwidowane
przez wladze PRL w 1950 r.

Pierwsze zetknigcie sie prof.
Strzeszewskiego z KUL mialo miej-
sce w 1932 r. podczas zebrania zor-
ganizowanego w gmachu uniwer-
syteckim przez ks. Antoniego Szy-
marskiego. Dokonano wtedy fuzji
Katolickiej Mlodziezy Narodowej
z Odrodzeniem. Ksiadz Szymariski,
wybitny znawca NSK, wéwcezas
dziekan Wydzialu Prawa i Nauk
Spoteczno-Ekonomicznych (WPiN-
SE) KUL, zaproponowat Strzeszew-
skiemu stanowisko zastepcy profe-
sora w Katedrze Historii Gospodar-
czej. W rok pdzniej Strzeszewski
objat takze kierownictwo Katedry
Polityki Ekonomicznej.

Nalezy podkresli¢, ze poczatek
kontaktéw z KUL to okres bardzo
wytezonej pracy Strzeszewskiego.
Prowadzit zajecia na SGGW i KUL,
a poza tym dzieki Grabskiemu zo-
stal zatrudniony jako radca w De-
partamencie Ekonomicznym Mini-
sterstwa Rolnictwa i Reform Rol-
nych, ktérego jednoczesnie byt de-

legatem do miedzynarodowej ko-
misji do spraw taryf celnych. Z ra-
mienia Senatu Akademickiego KUL
w latach 1937-1939 petnit funkcje
kuratora Stowarzyszenia Mlodziezy
Akademickiej KUL i w tym charak-
terze wspolorganizowat tygodnie
spoleczne.

Wybuch II wojny Swiatowej za-
staje Profesora w rodzinnym Jaroci-
nie, do ktérego wyjechat po zakon-
czeniu ostatniego w okresie miedzy-
wojennym tygodnia spolecznego.
Pragnie jako ochotnik broni¢ ojczyz-
ny. W éwezesnym ogdlnym rozgar-
diaszu nie udaje mu si¢ zostac¢ zot-
nierzem. Dociera do Lublina i pod
koniec wrzesnia 1939 r., jako dzie-
kan WPINSE, nie czekajgc na zezwo-
lenie wladz niemieckich, wspétorga-
nizuje rozpoczecie na KUL roku aka-
demickiego 1939/1940. Po kilku ty-
godniach okupant zamyka uczelnig.

Okres okupaciji to praca Profe-
sora w Radzie Giownej Opiekuri-
czej w Krakowie. Prowadzi takze
wykiady z ekonomii politycznej,
dojezdzajac z Krakowa do Kielc,
gdzie ks. Piotr Kalwa, pdzniejszy
biskup lubelski, zorganizowat tajne
studia pod szyldem KUL. Po oku-
pacji niemieckiej Profesor wraca do
Lublina, gdzie podejmuje zajecia
uniwersyteckie i od podstaw orga-
nizuje sekcje  spoteczno-ekono-
miczng przy WPINSE. W latach
1946/1947 obejmuje funkcje dzie-
kana tegoz wydzialu i reorganizuje
g0, Zwracajac szczegblng uwage na
nauki spoleczne, gléwnie socjolo-
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gie. Sprowadza z uniwersytetu po-
znaniskiego ks. F. Mirka, ucznia
Swiatowej stawy socjologa, Floria-
na Znanieckiego. Wzorem ks. Szy-
marnskiego powotuje mloda kadre
naukowa w zakresie nauk spotecz-
nych i ekonomicznych. Do prowa-
dzenia wykladéw z katolickiej na-
uki spolecznej zaprasza biskupa lu-
belskiego i wielkiego kanclerza
KUL, ks. dra S. Wyszyriskiego.

W 1949 r. Strzeszewski zostat
z wyboru Senatu Akademickiego
i za aprobatg prymasa prorektorem
uczelni. Od tegoz roku wiladze
PRL, uznajac KUL za osrodek wrogi
ideologicznie, rozpoczely dziatania
zmierzajace do zniszczenia uczelni.
W pierwszej kolejnosci zlikwido-
waly WPiINSE jako gtéwny osrodek
oddziatywania uniwersytetu na naj-
wazniejsze kierunki zycia publicz-
nego. W 1951 r. nakazem minister-
stwa Profesor zostal zwolniony z
funkcji prorektora, a w rok péz-
niej pozbawiony profesury. Przy-
musowy okres catkowitego zerwa-
nia wiezi z umilowang uczelnig
trwat do lutego 1957 r. Przywré6co-
no mu wowczas profesure na Wy-
dziale Filozofii Chrzescijariskiej,
zorganizowanym jeszcze w 1948 r.
We wtadzach tego wydziatu pozo-
stawat od 1957 r. do 1970r., pel-
nigc funkcje dziekana lub prodzie-
kana. Twierdzil w swoich wspo-
mnieniach, ze byl to spokojny dla
niego okres pracy naukowej i dy-
daktycznej na uczelni, z ktorg zwig-
zal si¢ na cate zycie. Ograniczony
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byt jednak dwoma czynnikami:
niemoznoscia swobodnego publi-
kowania i wyjazdow zagranicz-
nych. Siedemnastokrotnie sktadane
prosby o paszport byly odrzucane.

Jednakze utrudnienia te nie sta-
nowily bariery dla aktualizacji wie-
dzy z zakresu katolickiej nauki spo-
lecznej rozwijanej na Zachodzie.
Wskazuje na to zorganizowanie
przez Profesora na KUL w 1969 r.
Miedzywydzialowego Zaktadu Ba-
dan nad Kultura Chrzescijariska,
ktérego byt kierownikiem. Celem
byto prowadzenie badad nad kul-
turg chrzescijariska ze szczegélnym
uwzglednieniem problematyki wy-
nikajacej ze wskazan konstytucji
Gaudium et spes 11 Soboru Waty-
kariskiego oraz encykliki Pawla VI
Populorum progressio. Badania te
dotyczyty zachodzacych przemian
rodziny, katolicyzmu polskiego, kul-
tury religijnej, spotecznej, moral-
nej, gospodarczej, artystycznej i li-
teratury religijnej. W ciagu krotkie-
go, bo zaledwie 2-letniego funk-
cjonowania, Zaktad zorganizowal
dwa sympozja naukowe z udzia-
lem wybitnych specjalistow z os-
rodkéw krajowych i zagranicz-
nych. Obydwa sympozja zyskaly
ogromne zainteresowanie, zwlasz-
cza drugie, na ktérym prelegentami
byli naukowcy spoza kraju. W erze
gomutkowskiej, kiedy udaremnia-
no kontakty KUL z naukowymi o$-
rodkami Zachodu, takie spotkania
byty ewenementem w skali nie tyl-
ko europejskiej.
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O szczegolnych szykanach sto-
sowanych wobec Profesora swiad-
czy wydanie jego podrecznika ka-
tolickiej nauki spotecznej (autor
wystapit pod pseudonimem Stani-
staw Jarocki) przez paryskg filie
wydawnictwa ksiezy pallotynéw
w 1964 r. Bylo to opracowanie
0 znaczeniu pryncypialnym, prze-
znaczone dla katolickich uczelni
i osrodk6éw naukowych, a wykona-
ne na zyczenie prymasa Wyszyni-
skiego. Tylko czes¢ naktadu prze-
dostala si¢ do Polski. Jeszcze bo-
wiem przed ukonczeniem druku
kard. Wyszynski otrzymat od 6w-
czesnego premiera Cyrankiewicza
pismo z zawiadomieniem, ze ksigz-
ka ta nie ma debitu w Polsce. Pod-
recznik ten nie zawierat jednak tre-
Sci polemicznych ani tym bardziej
krytycznych wobec ideologii ko-
munistycznej. Profesor wychodzit
bowiem z zalozenia, ze kto dobrze
pozna katolicka nauke spoleczna,
ten potrafi sam odrzuci¢ inne kie-
runki ideowe. Doswiadczytem tego
osobiscie, uczestniczac w wykla-
dach, ¢wiczeniach, proseminariach
i seminariach przez niego prowa-
dzonych.

W latach studenckich Strzesze-
wski byt aktywnym dziataczem or-
ganizacji milodziezowej Odrodze-
nie. PoZniej wspominal, ze otwo-
rzyto mu ono w petni perspektywy
katolicyzmu, zwlaszcza jego szcze-
golnej formy — katolicyzmu spote-
cznego, ktory taczy prace intelek-
tualng z oddzialywaniem na masy

spoleczne, zaangazowanie w zycie
doczesne z poglebieniem wewne-
trznym czy nawet z kontemplacja,
a réwnoczesnie z udziatem w zyciu
liturgicznym Kosciota. Bylo to 13-
czenie zycia doczesnego z przy-
sztym, traktowanie doczesnosci nie
Jjako padotu ptaczu”, lecz drogi do
wiecznego Szczescia.

Po wojnie swoje ideaty, ktérymi
kierowal sie w dziatalnosci w Od-
rodzeniu, Profesor realizowal przez
uczestnictwo w Komisji Episkopatu
ds. Apostolstwa Swieckich. Idea-
lem jego byl wspdlny ruch katoli-
kow: ksiezy i swieckich, Ludu Bo-
zego — ruch, ktéry potrafitby pota-
czy¢ wartosci duchowe z szerokg
dziatalnoscig spoleczna, ktory by
zakladal przebudowanie Swiata na
katolickich zasadach spotecznych,
ktory dla tego celu moglby wspot-
pracowa¢ z grupami o réznym
Swiatopogladzie i wiazac¢ sojusze
z organizacjami lewicowymi, a nie
tylko prawicowymi, ktéry bylby
bezwzglednie wierny Kosciotowi,
ktory propagowatby katolicyzm nie
elitarny, ale masowy, ktéry mogl-
by wystapi¢ z inicjatyws, nawet
wewnatrzkoscielna, reform litur-
gicznych, wciagajacych wiernych
w przezycia Kosciola.

W dniach spotecznych organi-
zowanych przez Osrodek Doku-
mentacji i Studiow Spotecznych
Profesor nakreslit program dziatal-
nosci spofecznej obejmujacy po-
tréjny wymiar apostolstwa swiec-
kich: swiadectwo zycia; nauczanie
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i dialog o przeksztalcaniu stosunkéw
spoteczno-gospodarczych i politycz-
nych w mysl chrzescijariskich zasad
moralnych; Swiadectwo stowa. Trze-
ba umiec¢ — méwit Strzeszewski — po-
taczy¢ trzezwosc i realizm z idealiz-
mem, trzeba mocno zakotwiczy¢
w rzeczywistosci ziemskiej swoje
jestestwo, ale jednoczesnie siggac
wcigz do wartosci nadprzyrodzo-
nych, ktére nadaja rzeczywistosci
ziemskiej wlasciwy wymiar i poka-
zuja  wlasciwg hierarchie celow
i srodkow dziatania.

Do wyjatkéw w skali Swiatowej
nalezy zaliczy¢ decyzje powzieta
w 1968 r. przez Konferencje Plena-
3 Episkopatu Polski, mianowicie
powolanie Czestawa Strzeszew-
skiego na przewodniczacego pol-
skiej Komisji ,Iustitia et Pax”. Pry-
mas Wyszyniski potraktowat profe-
sora Strzeszewskiego jak biskupa —
skomentowat to wydarzenie kardy-
nat Bolestaw Kominek.

Odnosnie do wspdlpracy Pro-
fesora z zagranicznymi oSrodka-
mi naukowo-badawczymi nalezy
zwroci€¢ szczegolna uwage na je-
den z nich, mianowicie Uni¢ Mech-
linska (nazwa od miejscowosci
Malines w Belgii — siedziby Unii).
Miala ona bogate tradycje, si¢gaja-
ce drugiej potowy XIX w., a sta-
nowita zwigzek padstw prowa-
dzacych badania spoteczne. Naj-
wiekszym osiggnieciem Unii byto
opracowanie kodeksu spolecznego
(1927), ktéry zawieral ogdlna syn-
teze katolickiej doktryny spotecz-

nej. Wzrastajace tempo przeobra-
zen spoteczno-gospodarczych na-
rzucito koniecznos¢ korektury ko-
deksu, ktérej dokonano w latach
1933 i 1948. W ostatnim kodeksie
w poréwnaniu do drugiego wyda-
nia przybyto 20 artykulow. Strze-
szewski po Smierci A. Szymarskie-
go, L. Gorskiego i H. Dembiriskie-
go pozostal jedynym przedsta-
wicielem Polski w tej instytucii,
ktora gromadzita najwybitniejszych
uczonych zajmujacych sie NSK z 14
krajow Swiata. Whniesione przez
niego cenne uwagi zostaly uwzgle-
dnione w ostatniej wersji kodeksu.
Z uwagi na brak paszportu kontakt
z whadzami Unii utrzymywany byt
droga listowng. W ten sposéb Pro-
fesor uczestniczylt w redagowaniu
kodeksu moralnosci miedzynaro-
dowej (1949) i kodeksu moralnosci
politycznej (1957).

Formalnie nie rozwigzana Unia
Mechliriska zostata zastgpiona po-
wolang w 1967 r. przez papieza Pa-
wia VI Papieska Komisja ,Iustitia et
Pax” i komisje krajowe. Pelniona
funkcja przewodniczacego komisji
polskiej umozliwita Strzeszewskie-
mu utrzymywanie osobistych kon-
taktow z cztionkami komisji in-
nych krajow. Kiedy po wielu latach
otrzymat paszport, odwiedzal wita-
dze komisji w ich krajach i po prze-
prowadzonych rozmowach, zwta-
szcza w komisji wloskiej, skonsta-
towal, ze w szeregu kwestiach uzy-
skiwano catkowita zgodnos¢ po-
gladéw. Stwierdzono m.in., ze roz-
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woj krajow zacofanych moze w
wyzszym stopniu zaleze¢ od ich
solidarnosci niz od pomocy krajow
rozwinietych; kraje bogate sa nie-
stety egoistyczne i w stosunkach
z ubogimi majag na celu przede
wszystkim wlasne zyski. Stad do-
chodzono do idei popierania fe-
deracji krajéw znajdujacych sie na
drodze rozwoju. Wydaje sig, ze
mysl ta mimo uptywu lat nie straci-
ta na aktualnosci.

W 1974 r. Profesor przeszedt na
emeryture. Nie byt to jednak stan
spoczynku, a raczej, mozna powie-
dzie¢, okres zintensyfikowanej pra-
¢y, nie ograniczonej obowigzkowy-
mi zajeciami na uczelni oraz bra-
kiem mozliwosci wyjazdow zagra-
nicznych. Otrzymuje wowczas licz-
ne zaproszenia z osrodkéw nauko-
wo-badawczych i uniwersyteckich,
w ktérych prowadzi wyklady i wy-
glasza prelekcje. W latach 70. wyje-
zdza do Austrii, Wloch, RFN, Belgii,
Holandii, Francji, Szwajcarii, USA
i Hiszpanii, gdzie otrzymuje wiado-
mos¢ o wyborze doc. Karola Woj-
tyly — kierownika Katedry Etyki
Wydziatu Filozofii Chrzescijariskiej
z okresu, w ktérym Profesor byt
dziekanem — na papieza. Pisze tez
liczne artykuly do czasopism kato-
lickich i wspotredaguje Encyklope-
die Katolicka. W 1976 1. inicjuje po-
wolanie Klubu Inteligencji Katolic-
kiej w Lublinie, ktérego dziatalnos-
cig jako prezes kierowat do 1983 r.
(od 2000 r. lubelski KIK nosi imi¢
Profesora Czestawa Strzeszewskie-

go). Niewatpliwa jego zastuga byt
udzial w reaktywowaniu na KUL
Wydziatu Nauk Spotecznych i Eko-
nomicznych w latach 1981-1982.
Po 1983 r. Profesor wycofat sie
z zycia naukowego i publicznego.

Prace naukowo-badawcze pro-
wadzone przez Profesora obejmo-
waly szerokie spektrum dyscyplin
naukowych, co prezentuje olbrzy-
mia bibliografia zaréwno podmio-
towa, jak i przedmiotowa. Jego
dyptyk zainspirowany pogladami
Wilhelma Emmanuela von Kette-
lera (1811-1877): Praca ludzka.
Zagadnienia  spoleczno-moralne
i Wlasnos¢. Zagadnienia spotecz-
no-moralne, stanowi dorobek ka-
tolickiej mysli spotecznej o znacze-
niu Swiatowym.

Profesor Strzeszewski miat trzy
pasje zyciowe: dziatalnos¢ spolecz-
ng, prace naukowo-badawczg i dy-
daktyczng oraz Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski. Mogt zrobi¢ kariere
w strukturach administracji parist-
wowej, na co wskazuje fakt, ze
pomimo miodego wieku petnit od-
powiedzialne funkcje w Minister-
stwie Rolnictwa i jako przedstawi-
ciel Polski uczestniczyl w pertrak-
tacjach miedzynarodowych. Wro-
dzone zdolnosci i zainteresowania
skierowaly go jednak na droge
dziatalnosci naukowej i spoleczne;j.
Przekonanie o niezbednosci katoli-
ckiej nauki spolecznej czynito go
nieugietym W jej utrzymaniu na
KUL w okresach szczegdlnie trud-
nych dla uczelni. Twoérca szkoly
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lubelskiej, opartej na interdyscyp-
linarnej metodologii, doprowadzit
do rozbudowy i umocnienia katoli-
ckiej nauki spotecznej. Pozostawit
wielu uczniéw, kontynuatoréw
szkoly, zajmujacych odpowiedzial-
ne stanowiska w hierarchii kos-
cielnej i strukturach akademickich.
Wielka erudycja i znajomos¢ za-
gadnien teologii moralnej, filozofii
spotecznej, socjologii oraz ekono-
mii w potaczeniu z przenikliwg
wrazliwoscia na zjawiska spotecz-
no-gospodarcze sprzyjala coraz to
nowym poszukiwaniom. W publi-
kacjach, w ktérych przedstawiat sy-
stemy spoleczno-polityczne i gos-
podarcze racjonalnie i duchowo
calkowicie mu obce, a nawet wro-
gie, Strzeszewski okazat catkowita
bezstronnos¢. Nie angazowal sie
ani krytycznie, ani emocjonalnie,
poniewaz zawsze twierdzit, ze ka-
tolicka nauka spoteczna obroni sie
sama.

Jan Pawet II w liscie gratulacyj-
nym z 15 listopada 1994 r. skiero-
wanym do Profesora po publikacji
trzeciego wydania Katolickiej na-
uki spotecznej napisal: Pragne raz
jeszcze podziekowac Czcigodnemu
Autorowi za to wielkie dzielo, pra-
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wdziwe opus vitae, dorobek tylo-
letnich studiéw i poszukiwan zwia-
zanych z Katolickim Uniwersyte-
tem Lubelskim. Dane mi bylo na
znaczgcym etapie mojego zycia
uczestniczy¢ w pracy tej Uczelni na
Wydziale Filozofii, z ktérym Pan
Profesor réwniez byt zwigzany.
Doswiadczenie polskie, a z kolei
doswiadczenie rzymskie przeko-
nuje mnie, jak wazna jest dla misji
Kosciota «Ewangelia spoteczna».
Dzigkuje Bogu za wszystkich, kto-
rzy przyczynili si¢ do nadania jej
ksztaltu, jaki wspotczesnie posiada.
W Polsce zastugi Pana Profesora
w tej dziedzinie s pierwszoplano-
we. Ja sam zawdzieczam wiele Sp.
ks. Piwowarczykowi w Krakowie,
jednakze KUL posiadal — i nadal
posiada — warsztat bardziej rozbu-
dowany”.

Tres¢ listu Papieza wyraziScie
okresla znaczenie tworczej pracy
prof. Czestawa Strzeszewskiego.
Gleboka wiara, subtelne i mocne
przywigzanie do Kosciofa inspiro-
waly jego prace naukowa, i na od-
wrot — jego praca stuzyta Koscio-
lowi, jego nauce spotecznej, katoli-
cyzmowi spotecznemu i opartemu
na tej inspiracji patriotyzmowi.
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Ryszard Gajewski
Karol Popiel 1887-1977

WyZzsza Szkota Stuzby Spotecznej
im. Ksiedza Franciszka Blachnickiego
w Suwatkach, Suwatki 2008, ss. 523

Ryszard Gajewski podjat si¢ za-
dania ambitnego: przedstawienia
osoby i dziatalnosci politycznej Ka-
rola Popiela, postaci znaczacej,
cho¢ przemilczanej w PRL-u i nie-
docenianej w naszej historii. Bez
watpienia wiodacym watkiem jest
ten, ktory ilustruje wkiad polityka
w utworzenie Stronnictwa Pracy
(SP) w 1937 r. Autor réwnie staran-
nie omawia zwiazki Popiela z pan-
stwem podziemnym, powstaniem
oraz dzialalnoscig w rzadzie pol-
skim na uchodZstwie. W ten spo-
sob czytelnik poznaje istotne moty-
wy, ktorymi kierowat sie 6w poli-
tyk na kolejnych etapach swojego
diugiego zycia i pracy dla Polski.

Dla autora istotne jest poszuki-
wanie odpowiedzi na szereg pytar,
ktore dotycza okreslenia miejsca
i roli Popiela w walce o niepodleg-
los¢ i ksztaltowanie II Rzeczypos-
politej, troski o obecnosc¢ i uszano-
wanie idei demokracji, praworzad-
nosci oraz fadu spolecznego. Dla
historyka chadecji z kolei najistot-
niejsza bedzie analiza r6l Popiela
w dziejach polskiej emigracji poli-
tycznej, a takze w miedzynarodo-
wych strukturach Chrzescijariskiej
Demokracji.
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Z satysfakcja nalezy odnotowac
fakt opublikowania tej ksigzki,
zwlaszcza ze oceny dorobku Po-
piela s3 mocno zréznicowane. S3-
dzg, 7e autorowi zabrakto odwagi
w obszarze wartoSciowania, gdy
pisze raz po raz o ,niematym” do-
robku wspéttwoérey  polskiej cha-
decji. Okreslenie zdecydowanie
nieostre, a nawet mylgce. Jedng
z przestanek sporu o Popiela jest
kwestia, czy w ogdle mozna go
nazywac chadekiem, poniewaz —
jak glosili jego przeciwnicy — miat
na swojej politycznej drodze wy-
razne ,endekoidalne peregrynac-
je”, ktére go rzekomo dyskredytuja
jako ,czystego” chadeka.

Publikacje tworzy 9 rozdziatow,
kolejno prezentujacych etapy zy-
cia tego polityka od dziecifistwa i
miodosci przez dziatalnos¢ w pol-
skich organizacjach niepodlegtos-
ciowych w okresie I wojny Swia-
towej po lata 1T Rzeczpospolitej,
w ktorej silnie zaznaczyt swoja obe-
cnosé. Autor rzetelnie, odwolujac
si¢ do bogatej bazy Zrodlowej, uka-
zuje Popiela jako polityka dynami-
cznego, zdolnego do realistycznej
oceny zmieniajgcego sie kontekstu
polityczno-spotecznego i umiejetnie
na niego reagujacego bez kompro-
miséw i niejasnosci. Popiel ukaza-
ny w pracy Gajewskiego to poli-
tyk umiejacy réwnowazy¢ wielora-
kie napigcia i niezmiennie wierzacy
w uniwersalizm wartosci, ktére go
uksztattowaty jako Polaka, polityka,
chadeka, emigranta. Najistotniejsza
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czescig ksiazki jest prezentacja emi-
gracyjnej dziatalnosci Popiela. Au-
tor jednak nie poprzestaje na opisie
dzialalnosci Popiela, ale - co
szczegOlnie cenne — lokuje ja na
tle historii Swiatowego ruchu
chrzescijanisko-demokratycznego,
ktéra jest w Polsce w niewielkim
stopniu znana poza waska grupg
specjalistéw. Cenne s3 tez anali-
zy Gajewskiego przedstawiajace
proces wijczenia polskich chrzes-
cijafiskich demokratéw w dziatania
na forum miedzynarodowym. Za-
prezentowanie zwigzkéw Popiela
i SP z miedzynarodéwka chadecka
to szczegdlny wymiar poznawczy
prezentowanej ksigzki.

Jaki obraz Popiela wylania si¢
z okresu jego emigracji? Sadze, ze
oceng nalezy pozostawi¢ czytelni-
kowi, zwiaszcza gdy ten uwzgledni
wszystko, co dzialo sic w SP na
wychodZstwie. Do korica swoich
dni Popiel z bolem przezywat roz-
bicie Stronnictwa na frakcje i gru-
py. Nasuwa si¢ kolejne pytanie:
a moze byt za te sytuacje wspol-
odpowiedzialny? W innym miejscu
autor napisal, ze dziatalnos¢ opo-
zycyjna i emigracyjna Popiela byta
prowadzona w granicach prawa
(zob. s. 430). Co mial na mysli?

Sa w ksigzce i inne niespojno-
Sci, zwlaszcza gdy chodzi o sady
oceniajgce. Co prawda autor stara
si¢ ich unika¢, jednak nie do kori-
ca. Pisze np.: ,Najlepsze lata swoje-

go zycia Popiel spedzit w opozycji

lub na emigracji”, a o jego osigg-
nieciach politycznych: ,Nie byly
moze zbyt imponujace, bo i by¢ nie
mogly” (s. 436). We wstepie nato-
miast czytamy: ,Karol Popiel byt
twoércg i czotowym przedstawicie-
lem nowoczesnie rozumianego ru-
chu chrzescijarisko-spotecznego”.
Istnieje tez nienowoczesny? Wy-
mieniona kategoria nie jest iden-
tyczna z chrzescijarisko-demokraty-
czna, aczkolwiek sasiaduja one ze
soba. Autor stosuje je w pracy za-
miennie, co jest zabiegiem dosc¢ ry-
zykownym. Gdy idzie o identyfi-
kacje katolicko-spoteczna Popiela,
autor niewiele o niej pisze. Nie
otrzymujemy odpowiedzi na pyta-
nie, czy i w jaki sposob omawiany
polityk odwotywat sie do spotecz-
nego nauczania Kosciola i jak je
rozumial. Za znawce tegoz naucza-
nia w szeregach chadeckich uwa-
7ano Korfantego. Popiel, osoba nu-
mer dwa w SP, zapewne mial do
jego przestania okreslony stosu-
nek.

Wymienione uwagi w niczym
nie podwazaja wartosSci poznaw-
czych ksiazki Gajewskiego. Jest
ona waznym przekazem w tworze-
niu biografii politycznej Karola Po-
piela, a ponadto cennym przyczyn-
kiem do historii ruchu chadeckiego
w Polsce. Odtad bez znajomosci tej
publikacji nikt w tym obszarze
kompetentnie pracowac nie moze.

Edward Balawajder
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Giuseppe Goisis — Gianfranco
Maglio - Orioldo Marson

Laicita possibili:
fondamenti e prospettive

Nuovadimensione, Portogruaro 2007, ss. 176

Na temat terminéw ,laicyzm”
i ,Jaickos¢” oraz poje¢ pokrewnych
napisano juz bardzo wiele, aby
okresli¢ ich wzajemna relacje, za-
kres semantyczny w danym czasie
i doktadny sens w przedmiocie ba-
dani. Ogdlnie rzecz biorac, wyrazy
te odnosza si¢ mniej wiecej do tej
samej idei: autonomii i niezalezno-
Sci dziatania wzgledem Kosciota
oraz wszelkich uwarunkowan reli-
gijnych. Natomiast w dzisiejszym
jezyku  polityczno-filozoficznym
nabraly odmiennych znaczen. Ter-
minowi Jlaicyzm” przypisano cha-
rakter zdecydowanie polemicz-
ny: chodzi o zanegowanie i odrzu-
cenie wszelkich wplywow religii
na Swiadomosc, jak rowniez wszel-
kiej ingerencji koscielnej w dziedzi-
nie cywilnej i politycznej. Z kolei
wyrazu laickos¢” uzywa sie w celu
nazwania zwyczajnej odrebnosci
od stanu koscielnego, nie wskazu-
jac zadnych odniesien do stano-
wisk filozoficznych lub religijnych.
Prosciej mowiac, laicyzm to filozo-
ficzne nastawienie racjonalistyczne,
a zatem dalekie od wszelkiej idei
transcendencji, natomiast laickos¢
to jedynie rozdzial, ale nie przeciw-
stawienie, miedzy sfera publiczng
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a wymiarem religiinym. W nurcie
laickosci nie zmierza si¢ ku temu,
aby sprowadzic¢ religie do dziedzi-
ny abstrakcyjnych idei pozbawio-
nych oddzialywania na rzeczywis-
tos¢. Laik to jedynie ten, kto nie
nosi sukni zakonnej, a nie ten, kto
odrzuca wiare chrzescijariska, czy-
niac z tego podstawe i istote swojej
koncepciji zycia. Jak prawda jest, ze
habit nie czyni mnicha, tak samo
mozna powiedzie¢, ze status laika
nie pocigga za soba agnostycyzmu
ani bezwyznaniowosci.

Wiasnie sposobu, w jaki nalezy
pojmowac panstwo laickie w odnie-
sieniu do wymiaru religijnego, albo
tego, jak wyrazac¢ swoj Swiecki status
w obliczu pewnych imperatywéw
kategorycznych wlasnej swiadomos-
ci religijnej, dotyczy ksigzka Laicita
possibili:  fondamenti e prospettive
(Mozliwe formy laickosci: podstawy
i perspektywyl, napisana przez G.
Goisisa, G. Maglio i O. Marsona.
Zasadnicze pytanie, na ktére autorzy
poszukuja odpowiedzi, brzmi: co
dzisiaj znaczy byc¢ chrzeScijaninem
Swieckim? jak mozna podejmowac
codzienne zadania zyciowe, spolecz-
ne i polityczne w duchu chrzescijan-
skim, nie uchybiajac znanej zasadzie
zoddajcie cezarowi — oddajcie Bogu”
(jest to pierwsza historyczna deklara-
¢ja wolnosci religijnej), a wiec nie
narazajac si¢ na oskarzenie o nie-
uprawniong ingerencje w rzeczywis-
tos¢ panstwowa, ktora broni sie
przed pogladami fideistycznymi, in-
tegrystycznymi?
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Zdaniem Marsona, ktérego roz-
wazania maja charakter bardziej
polityczny, laickos¢ to pewien styl
zycia albo kategoria kulturowa. Jej
specyfika lezy w poczuciu obywa-
telskiej odpowiedzialnosci, ktora
kazdy indywidualnie powinien po-
dejmowac w obliczu réznorodnych
mozliwych remediéw na problemy
egzystencji. Kazdy obywatel, wie-
1z4cy czy niewierzacy, dobrze wie,
ze czynienie wysitkow dla dobra
spofeczeristwa rowna si¢ upowsze-
chnianiu  wartosci komunikowa-
nych przez Ewangelie. Wie tez, Ze
upowszechnianie tych wartosci nie
jest wzmacnianiem wtadzy Koscio-
la katolickiego, lecz jedynie urze-
czywistnianiem swojej rozumnosci
zgodnie z miloscia, sprawiedliwos-
cig i solidarnoscia. I wreszcie kazdy
obywatel dobrze wie, ze apriorycz-
ne wylaczenie ,pierwiastka religij-
nego” poza obszar spraw ludzkich
ostatecznie doprowadzitoby do
zniszczenia tego szacunku dla dru-
gich, ktéry zdaniem zdeklarowa-
nych laicystow powinien lezec
u podstaw paristwa Swieckiego. La-
ickos¢ nie oznacza wigc obojetno-
Sci na to, co etyczne. Dlatego, jak
twierdzi Marson, nie wystarcza, ze-
by panistwo teoretycznie gwaranto-
wato wolnos¢ religijng, w praktyce
za$, pod pozorem neutralnosci, thu-
mito jej manifestacje, ani zeby tole-
rowalo religie wylacznie jako spra-
we prywatng. Trzeba natomiast,
aby kazdemu wolno bylo dopaso-
waé swoje postepowanie w dzie-

dzinie cywilnej i politycznej do tre-
Sci etycznych, ktorych gwarantem
jest chrzescijaristwo. Wolnos¢ bo-
wiem, jezeli nie przejawia si¢
w konkretnych kwestiach zycio-
wych, réwniez politycznych, jest
kping.

W ten sam kierunek interpreto-
wania pojecia laickosci wpisuja sie
rozwazania Maglio, ktore jednak
maja rys wybitnie historyczny. Naj-
pierw autor w skrécie przedstawia
geneze i rozwoj panstwa, uznajac
jego nieodzowna role jako srodka
jednoczacego oraz stuzacego ogol-
nemu pozytkowi spolecznemu,
a nastepnie analizuje pojecie laic-
kosci. Byla ona nieznana w Swiecie
starozytnym i Sredniowiecznym,
woéwcezas bowiem to religia stano-
wita podstawe prawa i dostarczata
legitymizacji wiadzy polityczne;.
Laickos¢ poczeta sie tworzy¢ wraz
z oSwieceniem. Wiasnie z jego ozy-
wiong propagandg kulturalng, kto-
ra okazala si¢ nadzwyczaj skutecz-
na po gwattownych wojnach reli-
gijnych XVII w., nalezy wiazac
wprowadzenie do powszechnej
mentalnoSci podzialu na wladze
polityczna i wiladze religijna. To
rozréznienie, chociaz samo w so-
bie stuszne, przeksztalcito si¢ jed-
nak w Europie w przeciwstawienie
polityczne. Radykalng jego forma
stalo sie odrzucenie religii, zwlasz-
cza katolickiej, ktérej przypisa-
no wszelkie zbrodnie przesztosci.
Owa dystynkcja przeszta z konsty-
tugji francuskiej do wszystkich kon-
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stytucji europejskich i data poczg-
tek trwajacej po dzi$ dzier debacie
nad stosunkiem Kosciofa do parist-
wa, religii do polityki i rozumu do
wiary.

Maglio nie ma watpliwosci, ze
sfere polityczng nalezy odrézniac
od religijnej w tym, co wigze sie
z kierowaniem sprawami publicz-
nymi. Uwaza tez jednak, ze wladza
polityczna, ktéra nie siega do trans-
cendencji, skupia sie na sobie, co
grozi popadnigciem w totalitaryzm.
Uznanie duchowej natury czlowie-
ka jest tym, dzieki czemu parstwo
staje sie wspolnota oparta na zasa-
dach dobrobytu i sprawiedliwosci,
bedacych celami organizacji polity-
cznej. Ochrona majaca charakter
wylacznie prawny, niepoparta war-
tosciami duchowymi, nie mogtaby
zagwarantowa¢ zadnej porzadnej
demokracji, poniewaz nie mogtaby
w zaden sposob poswiadczac¢ tych
praw czlowieka, ktore leza u pod-
staw demokraciji i sa uwierzytelnio-
ne przez autorytet boski. To wigc —
twierdzi Maglio — co jest okresla-
ne mianem ,duch laickosci”, nie
powoduje oddalenia kwestii reli-
gijnej. Laickos¢, nie wykluczajac
czynnika religijnego z ram konsty-
tucyjnych, nie przeszkadza w tym,
by wartosci religijne znajdowaty
wyraz w sferze publicznej. Zda-
niem autora nie istnieja wartosci
,<Swieckie” (konstytucyjne, opozy-
cyjne, liberalne, socjalistyczne albo
jeszcze inne), lecz tylko wartosci
chrzescijariskie, ktore maskuja sie
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jako laickie. Te wlasnie chrzesci-
jariskie wartosci — zycie, rodzina,
wolnos¢ edukacji — powinny znaj-
dowa¢ wyraz w dzialaniach poli-
tycznych. Wobec tego jest oczywis-
te, ze przez laickoS¢ paristwa nale-
7y rozumie¢ gotowos¢ sfery pub-
licznej do takiego uksztattowania
roznych instytucji, azeby shuzyly
one pojedynczemu czlowiekowi.
Godnos¢ cztowieka jest bowiem je-
dyna rzecza, dla ktérej ochrony
warto organizowac si¢ we wspol-
note panstwowq. ROowniez zatem
dla Maglio wolnos¢ religijna to nie
tylko wolnos¢ sumienia czy kultu,
lecz takze zaangazowanie kulturo-
we.

Mniej wiecej takie samo rozu-
mienie laickosci wystepuje w roz-
wazaniach trzeciego autora, Goisi-
sa, ktory z kolei wolat podjac ten
temat w aspekcie filozoficznym.
Réwniez Goisis uwaza, ze laickos¢
bynajmniej nie utozsamia si¢ z lai-
cyzmem, ktory jest hastem niewiary
religijnej, agnostycyzmu i ateizmu.
LaickoS¢ natomiast to otwartos¢ na
drugiego, pluralizm, demistyfika-
ja, tolerancja, wspotpraca, dezap-
robata nie dla dogmatéw, ale dla
dogmatyzmu pogladéw. Z tych wia-
Snie wzgledow — sadzi autor — skoro
laickos¢ ma si¢ bez przeszkod sko-
jarzy¢ z religia, konieczne jest, zeby
rowniez religia zrobita swoja czeS¢
i wyzwolila si¢ z tego, co mozna
okresli¢c mianem ,biurokracja du-
chowa”. Nie ulega bowiem watp-
liwosci, ze jesli wartosci religijne
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maja trwac i by¢ szanowane, to nie
wolno czyni¢ z nich bozkow, ab-
solutyzowac ich; wowczas bowiem
grozi niebezpieczeristwo, Ze stang
si¢ jalowymi stereotypami, przesa-
dami, powodem do napuszonego
konformizmu. Moéwigc w najwiek-
szym uproszczeniu, ale bez prze-
inaczen: ,laik” to, zdaniem Goisisa,
Jkazdy wierzacy, ktory nie jest
przesadny”, kazdy czlowiek wiary,
ktory jak Hiob staje twarza w twarz
z Bogiem, aby pyta¢, dowiadywac
si¢, pojmowac. Na tej drodze autor
dochodzi do pewnego utozsamie-
nia klerykalizmu z antyklerykaliz-
mem. Obie te postawy — z ktorych
jedna catkowicie odrzuca, a druga
absolutyzuje religijnos¢ — Goisis
uwaza za integrystyczne i na réwni
godne potepienia. Jak bowiem jest
niewlasciwe, by jedni zamkneli do-
Swiadczenie religijne w obrebie za-
krystii, tak samo jest niewlasciwe,
zeby drudzy czynili z religii pote-
ge polityczna. Totalitarny  czto-
wiek-bdg jest réwnie niebezpiecz-
ny jak panstwo-Kosciot.

W gruncie rzeczy autor docho-
dzi do nastepujacego wniosku: je-
zeli religia wolnosci” nie ma sie
przerodzi¢ w ,wolnos¢ od religii”,
to jedyng mozliwg laickoscig jest
postawa kulturowa, ktéra godzi
dwie skrajnosci bez utozsamiania
sie z zadng z nich. Chodzi o to, aby
w dialektyce stanowisk odnalez¢
autonomie i wprawdzie uznac ko-
nieczno$¢ Boga jako niestworzonej
przyczyny stworzenia, ale zarazem

ograniczy¢ warunkujacy wplyw tej
prawdy na swiadomos¢ ludzka.
W tej wiasnie autonomii Goisis, tak
jak niegdys Dietrich Bonhoeffer,
upatruje dostepna dla wspotczes-
nego chrzesScijanina droge przez
Swiat. Bog nie jest okreslona z gory
prawda, dana raz na zawsze, kto-
r3 mozna by zamknac¢ na klucz
w Swigtyni sumienia. Nie jest tez
fikcyjnym tworem ludzkim, jakimg
Deux ex machina, ktéorym mozna
by sie postugiwac zaleznie od oko-
licznosci, aby tlumaczy¢ doczesne
powodzenia i porazki. Boga trzeba
co dzien powoli, z trudem zdoby-
wac. Nalezy sie w to z przekona-
niem zaangazowac, nie liczac na
metafizyczne pewniki ani natych-
miastowe korzysci.

Mozna zatem ostatecznie po-
wiedzie¢, ze wedlug Goisisa laic-
kos¢” oznacza przede wszystkim
poczucie odpowiedzialnosci albo
gotowos¢ do mierzenia si¢ z rze-
czywistoscia bez uprzedzen, a za to
z nieustajagcym nastawieniem kryty-
cznym. Chodzi o odpowiedzial-
nos¢ etyczng, polityczng i spotecz-
ng, o to, zeby kazdy osobiscie ,od-
powiadal” na trudne wyzwania zy-
ciowe, a wiec dokonywal wybo-
row niezaleznie od praw spisanych
czy obowigzujacych w danym mo-
mencie historycznym. Tym, czego —
zdaniem autora — powinno si¢
unikad, jest fundamentalizm, rozu-
miany ogdlnie jako nietolerancyj-
na i niechetna postawa wobec od-
miennosci, absolutyzacja tego, co
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wzgledne, i wylaczenie sie z obie-
gu idei — krotko moéwiac, jako ,re-
zym prawdy” zamiast ,poszukiwa-
nia prawdy”, wedle okreslenia En-
zo Paciego. Charakter fundamenta-
listyczny ma zaréwno laicystyczna
technokracja, uznajaca, ze religij-

Rino Fisichella

Identita dissolta.
Il cristianesimo,
lingua madre dellEuropa

Mondadori, Milano 2009, ss. 136

Wszechstronna  refleksja nad
wspotczesnymi problemami — tak
moglibysmy okresli¢ rozwazania,
ktore w swojej najnowszej ksiaz-
ce [pt. Tozsamosc¢ w rozkiadzie.
Chrzescijaristwo jako jezyk ojczysty
Europyl przedstawia abp Rino
Fisichella. Znany autor podejmuje
roznorodne zagadnienia, takie jak:
chrzescijariskie podstawy Europy
(,Europa zrodzita sie dzigki chrzes-
cijaristwu i tylko w takiej mierze,
w jakiej zachowa t¢ tozsamosc,
zdota wypetni¢ to, czym byla w
przesztosci i co pozwoli jej bez-
piecznie przetrwac w przysztosci” —
s. 6), Swieckos¢ panistwa, konfron-
tacja etyki i moralnosci religijnej,
prawa czlowieka, koniecznos¢ po-

509

nos¢ mozna odrzuci¢ precz, jak
i teokracja, ktéra chce zwigzac
dziatalnos¢ polityczng uwarunko-
waniami religijnymi.

Nicola Noccelli
Thum. Pawel Borkowski

wrotu do prawa naturalnego, kry-
zys wychowania, potrzeba zwiazku
miedzy mitoscia, prawda i wolno-
Scig.

W tym wszystkim nie brakuje
obszernych nawigzand literackich
i polemicznych. Autor odnosi si¢
np. do pojecia hybryd (,Dobrze, ze
tworzenie hybryd pozostaje ograni-
czone do zakresu biologii i nie
wkracza w dziedzine polityki i reli-
gii. Szacunek dla drugiego cztowie-
ka oraz rozwijajacy sie kult od-
miennosci nie powinny przestaniac
faktu, ze chrzescijaristwo ma wias-
na tozsamosc¢, ktorej nigdy nie be-
dzie moglo si¢ wyrzec” — s. 72)
oraz krytykuje rozpowszechniony
w Kosciele indywidualizm (zob. s.
125). Krotko moéwigc, mamy do
czynienia z tekstem, ktory prowo-
kuje do reakcji, namystu, pytan,
a poza tym zostal napisany stylem
spokojnym i potoczystym.

Fabrizio Casazza
Thum. Pawetl Borkowski
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Luca Gabbi

Confessioni di un ex manager.
Quale etica d'impresa?

ESD, Bologna 2008, ss. 136

Czy istnieje kryzys wieku sred-
niego? Po lekturze ksiazki Luki Gab-
biego [pt. Wyznania bytego mene-
dzera. Jaka etyka przedsiebiorstwal
wydaje sie, ze tak. Poczucie pustki i
wypalenia spowodowane nadmier-
nym lub wylacznym poswieceniem
si¢ pracy inzyniera w branzy prze-
mystowej sktonito autora do reflek-
sji, ktorej wynikiem byta uzgodnio-
na z zong radykalna zyciowa zmia-
na — porzucenie dotychczasowej
posady i zaangazowanie si¢ w pra-
ce na rzecz diecezjalnej Caritas.

Gléwnym tematem ksiazki, be-
dacej owocem tego zyciowego
przetomu, jest przepas¢, ktora we-
dlug autora powstata miedzy war-
toSciami etycznymi a wartoSciami,
ktorymi w rzeczywistosci kieruja
sie firmy i ktérym wszystkie osoby
pragngce zrobic¢ kariere muszg sie
podporzadkowac. Pracownicy, sta-
jac sie czescia firmy, sa zmuszani
do zmiany nie tylko swojego spo-
sobu postepowania, lecz takze
sposobu myslenia, co w konsek-
wencji ma negatywny wplyw na
ich postawe moralng. Zamiast po-
stepowac zgodnie z zasadami ety-
cznymi, zaczynaja kierowac sie re-
gulami wiasciwymi dzikiemu kapi-

talizmowi, takimi jak che¢ zysku za
wszelka cene (zysk staje si¢ ostate-
cznym celem kazdego dzialania),
dazenie do sukcesu osobistego
zwigzane z obsesja na punkcie wla-
snego wizerunku, wspotzawodnic-
two, wyzyskiwanie innych. Prowa-
dzi to do zepchniecia na drugi plan
zycia osobistego, w szczegdlnosci
spraw zwiazanych z uczuciami i ro-
dzina, oraz sprzyja uniformizacji.
Woweczas liczy si¢ juz nie sam pra-
cownik, ale stopieri, w jakim do-
stosowuje si¢ on do systemu warto-
Sci panujgcego w firmie” (s. 78);
narasta tez samotnos¢ spowodowa-
na zubozeniem relacji miedzyludz-
kich.

O wartosci ksiazki w duzej mie-
rze stanowi bogate doswiadczenie
autora, ale nie brakuje w niej takze
spostrzezen natury teoretycznej,
popartych wiedza zdobyta przez
Gabbiego podczas studiéw filozofi-
cznych na Angelicum oraz studiow
z zakresu NSK na Papieskim Uni-
wersytecie Lateranskim; jest to
szczegolnie widoczne we fragmen-
tach zawierajacych analize filozofi-
cznych podstaw niektérych zacho-
wan moralnych (zob. rozdz. 3.).
Krotko méwige, w czasach obec-
nego kryzysu gospodarczego ksigz-
ka ta moze sta¢ si¢ cennym narze-
dziem, sprzyjajacym refleksji i we-
ryfikacji postaw.

Fabrizio Casazza
Ttum. Katarzyna Piekarz





