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SP.
Ksiadz Profesor Franciszek Janusz Mazurek
1933-2009

Dnia 21 sierpnia 2009 roku zmarl w Lublinie ks. Franciszek
Janusz Mazurek, emerytowany profesor zwyczajny, czlonek
Mig¢dzynarodowego Komitetu Naukowego naszego czasopisma.

Calg swojg kariere naukows i zawodowsg zwigzal z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim Jana Pawla II. Tam studiowal w la-
tach 60. w Sekcji Spolecznej Wydziatu Filozofii Chrzescijari-
skiej, obronil prace doktorska i habilitacyjna, pracowal jako
asystent, adiunkt, wreszcie profesor.

Byl wybitnym specjalista w zakresie katolickiej nauki spolecz-
nej i znanym nie tylko w kraju teoretykiem praw czlowicka.
Jego monumentalna praca Godnosé osoby ludzkiej podstawa
praw czlowieka to dzielo nalezace do najwybitniejszych osiag-
ni¢é polskiej mys$li spolecznej. Bedac rzecznikiem integralnej
koncepcji praw czlowieka, sprzeciwial si¢ ich redukowaniu do
praw wolnosciowych i ujmowaniu ich wylacznie w perspektywie
pozytywnoprawnej. W swoich badaniach owocnie stosowal me-
tode interdyscyplinarna i poszukiwal nowych perspektyw dla
nauk spolecznych.

Ksiadz profesor Franciszek J. Mazurek byl przewodniczacym
polskiej sekeji Miedzynarodowego Instytutu Jacques’a Maritai-
na, wiceprezesem Klubu Inteligencji Katolickiej w Lublinie,
cztonkiem Komitetéw Redakeyjnych czasopism ,,Roczniki Nauk
Spotecznych” i ,,Koscidél i Prawo” oraz czlonkiem Rady Nauko-
wej ,,Zeszytéw Spotecznych KIK”. Zostal odznaczony Krzyzem
Oficerskim Orderu Odrodzenia Polski i Medalem Komisji Edu-
kacji Narodowej.

W naszej pamigci pozostanie nie tylko jako czlonek Komitetu
Naukowego naszego czasopisma i autor wielu artykuléw, lecz
takze jako wielki przyjaciel, ktéry potozyl ogromne zastugi dla
jego popularyzacji i rozwoju.

Redakcja




OD REDAKCJI

Romano Guardini gtosem wspoéiczesnosci

Lhigniew Borowik
Redaktor naczelny ,Spoteczenstwa”

Niniejszy numer naszego czaso-
pisma zostal w calosci poswiecony
jednej tylko osobie — Romano Guar-
diniemu (1885-1968). Nazwisko te-
go wybitnego mysliciela i ksie-
dza katolickiego, ktéry urodzit sie
w Weronie, a pézniej znalazt azyl
intelektualny w niemieckich uni-
wersytetach, jest wymieniane jed-
nym tchem w szeregu takich gigan-
tow XX-wiecznej mysli katolickiej,
jak Jacques Maritain, Etienne Gil-
son, Henri de Lubac, Hans Urs von
Balthasar, Max Scheler czy Yves
Congar. W ubieglym roku mingla
40. rocznica jego Smierci i wlasnie
z tej okazji w Weronie, ktérej od
1956 r. Guardini byl honorowym
obywatelem, odbyly sie dwa sym-
pozja poswigecone jego osobie
i dzietu. Zamieszczone w niniej-
szym numerze materialy z tych
sympozjow pozwola naszym Czy-
telnikom dokladniej zapoznac¢ si¢
z dorobkiem tej niezwyklej postaci,
o ktorej sie mowi, ze wyprzedzita
swoja epoke.

Guardiniego jako mysliciela tru-

sz

dno jest zakwalifikowac do ktorejs

z dyscyplin naukowych. Formalnie
byt teologiem, bardzo cenionym li-
turgista, ale zastynat jako filozof
religii. Nieobce mu bylo literaturo-
znawstwo i pedagogika. Dla wielu
pozostat w pamieci jako genialny
interpretator Dostojewskiego i Ril-
kego. Rowniez jako filozof wyta-
mywat si¢ z utartych schematow.
W swych antropologicznych docie-
kaniach stosowal metode fenome-
nologiczng, a jednoczesnie hotdo-
wat egzystencjalnej koncepcji praw-
dy. Cenit tomizm, lecz nie chciat sie
zamyka¢ w jednej perspektywie
badawczej. Byt prawdziwym inte-
lektualista, ktéry badania naukowe
taczyt z gorgca wiarg i zaangazowa-
niem pedagogicznym.

W 1985 r. podczas sympozjum
zorganizowanego przez Bawarskg
Akademie Katolicka z okazji setnej
rocznicy urodzin Romano Guardi-
niego 6wczesny prefekt Kongrega-
¢ji Nauki Wiary kard. Joseph Ra-
tzinger postawit pytanie: ,Jak Swie-
towac setng rocznice urodzin Ro-
mano Guardiniego? Czy idzie tu
tylko o nostalgie tych, dla ktorych
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spotkanie z nim stalo si¢ forma-
cyjnym przezyciem intelektualnym
i ktorzy tymi wszystkimi cennymi
rzeczami chcieliby sie podzieli¢
z miodszym pokoleniem, zapomi-
najac jednak, iz nowe czasy po-
trzebuja nowych drogowskazow?
Czy tez Romano Guardini jest gto-
sem wspotczesnosci, ktéry na po-

wrét powinnismy uczyni¢ styszal-
nym? A moze te alternatywne
ewentualnosci az tak sie wzajemnie
nie wykluczaja, jakby si¢ to z pozo-
ru wydawato?”. Z cala pewnoscig
genialny weroriczyk ze swoim bez-
kompromisowym  umitowaniem
prawdy moze by¢ drogowskazem
takze dla dzisiejszego pokolenia.



MATERIALY Z KONFERENCJI

Romano Guardini — weronczyk,
ktorego trzeba odkry¢ na nowo

zorganizowanej

w dniu 11 pazdziernika 2008 roku
w siedzibie Fundacji ,,Giuseppe Toniolo” w Weronie

przez
Fundacje ,,Giuseppe Toniolo”

Redakcje dwumiesiecznika ,,La Societa”
Wikariat Diecezji Weronskiej ds. Spoteczno-Kulturalnych



STUDIA

Prezentacja

Antonio Tessitore
Prezes Katolickiej Fundacji Ubezpieczen

W 40 lat od smierci wilosko-
-niemieckiego filozofa i teologa Ro-
mano Guardiniego jest jak nigdy
dotad potrzebne podjecie refleksji
nad jego mysla. Katolicka Funda-
cja Ubezpieczen wspiera inicjatywe
Fundacji ,Giuseppe Toniolo” z We-
rony w przekonaniu, ze przystuzy
si¢ ona do ponownego odkrycia
wielkiego weroriczyka. Jego mysl,
uksztaltowana w XX w., okazu-
je si¢ nad wyraz aktualna takze
W epoce ponowoczesnej, nazna-
czonej fragmentacjg i utrata punk-
tow odniesienia, takze ideologicz-
nych, ktore jednakowoz istnialy
w poprzednim okresie.

W ramach programu kultural-
nego na 2009 r. Katolicka Fundacja
Ubezpieczerd wspomaga podobng
inicjatywe, ktéra w toku 10 spotkani
ukazuje na nowo mysl i dziatanie
innego wielkiego mysliciela nowo-
zytnego — Antonia Rosminiego-Ser-
batiego. Niezaleznie od r6znicy do-
Swiadczen i dziejéw osobistych An-
tonio Rosmini i Romano Guardini
umieli rozpozna¢ wyzwania nowo-
czesnosci i wypracowac przekonu-
jace odpowiedzi.

Spotkanie w Weronie nie miato
charakteru uroczystych obcho-
doéw, ale dato mozliwos¢ przesle-
dzenia ,mocnej” mysli Guardinie-
go, skoncentrowanej na klarow-
nym katolickim $wiatopogladzie.
Taka nazwe miata katedra zaofe-
rowana mu przez Uniwersytet Ber-
linski w 1923 r. (Religionsphilo-
sophie und Katholische Weltans-
chauung). Stad glebokie znaczenie
tego, co wypracowal on na tym
uniwersytecie w dlugim okresie,
az do 1939 .

Jeszcze przed objeciem tego
stanowiska Guardini postanowil,
zeby przez cate zycie kontynuowac
zadanie ,interpretacji rzeczywistos-
ci chrzescijariskiej z naukowa od-
powiedzialnoscig i na wysokim po-
ziomie duchowym”. Totez zajecia
na Uniwersytecie Berliriskim, a po-
tem w Tybindze i z kolei w Mona-
chium prowadzit jako badacz
i swiadek Ewangelii, nie zas pod
katem apologetycznym czy w ra-
mach duchowej i teologiczno-kul-
turalnej pomocy dla studentow ka-
tolickich (o czym pisze w swoim
artykule Silvano Zucal).



SPOLECZENSTWO 19 (2009) nr 4-5

534

Ponowne odczytanie  dziet
Guardiniego ukazuje jego nadzwy-
czaj oryginalng mysl, ktéra wzbu-
dzita zainteresowanie jego katedra,
stworzong, owszem, przez Uniwer-
sytet Berliiski, ale traktowang tam
bardzo chltodno, moze takze z oba-
wy, Ze stanie si¢ ona narzedziem
katolickiej propagandy. Na jego
wyktady uczeszczali studenci ze
wszystkich wydziatow, ludzie pra-
cujacy, a nawet koledzy, natomiast
catkowicie nieobecni byli studenci
nalezacy do oficjalnych stowarzy-
szen pod szyldem katolickim, kt6-
rzy uwazali — zeby jak najzyczliwiej
to interpretowac — iz niewiele mo-
ga juz doda¢ do swej formacji reli-
gijne;j.

Atrakcyjnos¢ Guardiniego brata
sie z wartosci jego programu nau-
kowego i z sily oddziatywania jego
wykladu, ktéry otwieral nowe hory-
zonty i perspektywy nieznane takze
dla ,niewierzacego, chocby byt naj-
bardziej genialny”. W zwiazku z tym
jest sprawa fundamentalna zrozu-
mie¢ doglebnie, jak Guardini poj-
mowal katolicki Swiatopoglad i jak
ta Weltanschauung (termin trudny
albo wrecz niemozliwy do przettu-
maczenia) moze uzdolni¢ ludzi i in-
stytucgje do ,0sadzania” swiata, cho-
ciaz s3 jego czescia. Konsekwencje
sa nadzwyczaj interesujace i ujaw-
niaja si¢ w zdolnosci syntezy
i w owym ,lgczeniu przeciwieristw”
bez krotkotrwatych kompromisow
ani siegania po rozwigzania nie-
oparte na stusznosci i prawdzie.

Na tym tle podjete zostaly licz-
ne tematy. Wokot nich skoncen-
trowala si¢ dyskusja, ktéra zaanga-
zowala i nadal interesuje wierza-
cych i liczne odfamy opinii publicz-
nej. Sa to takie zagadnienia jak:
wiara i Swiat, chrzeScijafiski Swiato-
poglad i zycie w kazdym przeja-
wie, zwigzek miedzy oredziem
chrzescijariskim a kulturg lub kul-
turami zakorzenionymi w obycza-
jach ludow, stosunek Kosciota do
wspolczesnego Swiata. Te tematy,
obecne juz w pismach Guardinie-
go i Rosminiego, byly i wciaz sa
w centrum debaty w obrebie
wspolnoty koscielnej i w spole-
czenistwie cywilnym. Staly sie tez
przedmiotem wielokrotnych wypo-
wiedzi papiezy w ciagu ostatnich
50 lat.

Refleksja nad mysla Guardiniego
jest dzielem uczonych najwyzszej
klasy naukowej i kulturalnej. Nie
chce banalizowa¢ piekna i glebi
tych tekstéw, zebranych przez reda-
kgje ,La Societa”, ktora przez to jesz-
cze przydaje wartosci dzietu organi-
zacyjnemu Fundacji ,Giuseppe To-
niolo”. Madry wyktad kard. Paula
Pouparda, wnikliwa analiza Silvano
Zucala dotyczgca swiatopogladu ka-
tolickiego, artykut Claudia Gentile-
go o aktualnosci Guardiniego, wy-
stapienie Lucetty Scaraffii pozwalaja
zogniskowac chrystyczng wizje ba-
dania i nauczania Guardiniego.
Wigze si¢ z nig wiele tematéw, kto-
re juz wtedy znalazly si¢ w polu
debaty politycznej i religijnej.
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Katolicka Fundacja Ubezpie- danie tego specjalnego numeru ,La
czed wyraza satysfakcje z prze-  Societa”.
biegu spotkania i wdzigcznos¢
wszystkim, ktérzy umozliwili wy- Thim. Tadeusz Zeleznik



STUDIA

Wprowadzenie

Adriano Vincenzi
Prezes Fundaciji ,Giuseppe Toniolo”

Fundacja ,Giuseppe Toniolo”
miala zaszczyt zorganizowania sesji
nt. ,Romano Guardini — weroriczyk,
ktérego trzeba odkry¢ na nowo”.
Opublikowanie materialéw z tego
zebrania jest nie tylko holdem dla
wielkiego mysliciela pochodzacego
z Werony, ktérego Fundacja ,Giu-
seppe Toniolo”, powstala w Wero-
nie, chce na tym terenie uhonoro-
wac jako stawnego ziomka. Jest to
tez sposob na to, zeby uwydatni¢
bogactwo jego mysli, z ktérego
mozemy czerpac dla lepszego zro-
zumienia procesow  spotecznych
i kwestii antropologicznej. Szczegol-
ne podzigkowanie nalezy si¢ zna-
komitym autorom, kt6rzy w sposéb
jasny i gleboki potrafili zafascyno-
wac tg myslg — zywa, aktualna, bo-
gatg w sens. Dzieki temu czytelnik
niejako spontanicznie wiacza sie
w jej poglebianie, gdyz postep
w odkrywaniu prawdy zaciekawia
i uaktywnia.

Wydaje mi si¢, ze zapoznawa-
nie si¢ z ta mysla daje taki efekt jak
wtedy, gdy Guardini nauczal: zwie-
kszenie zainteresowania i che¢ po-

glebienia. Poglebienie nie tylko bu-
dzi nowe zainteresowanie, ale wie-
dzie do zrozumienia §wiezosci, ak-
tualnoSci, jasnosci tej mysli. Staje
si¢ ona koniecznym wyposazeniem
dla tych, ktorzy chca zy¢ prawda
o cztowieku i sa zdolni do prze-
zwyciezenia relatywizmu, wprowa-
dzenia wiary w zycie ludzkie, po-
znania sensu, utwierdzenia wlasnej
i cudzej godnosci. Mysl Guardinie-
go uzdalnia do nadziei, gdyz przy-
wraca zdolno$¢ poznania prawdy
przez rozum, a wiec odtwarza ko-
nieczne dla czlowieka zaufanie do
siebie i drugich, chociaz ma ono
granice, ktore jesli nie sa z gory
zanegowane, stanowia dalszy ele-
ment prawdy.

Opublikowanie materialéw z tej
sesji na tamach ,La Societa” jest jak
najbardziej stosowne, gdyz pokazu-
je, do jakich korzeni siggamy, zeby
whnies¢ swoj wklad w analize spote-
czng i ekonomiczng oraz kontynuo-
waé porywajgce zadanie szukania
prawdy o cztowieku i Bogu.

Ttum. Tadeusz Zeleznik



STUDIA

Romano Guardini z perspektywy historycznej

Lucetta Scaraffia
Uniwersytet La Sapienza
Rzym

Jestem wdzigczna za te okazje
do zajecia si¢ Romano Guardinim,
autorem, ktérego kocham, chociaz
nie jestem jego znawczyniq. Jestem
historykiem, a nie filozofem ani
teologiem, wiec nie znam sie bar-
dzo dobrze na Guardinim. Moja
lektura jego pism jest namiegtng i,
powiedziatabym, zachtanna - to
wlasciwe stowo — lekturg katolic-
kiej intelektualistki, ktora doszia
do tego, ze chce by¢ katoliczka
W swojej codziennej pracy, w rze-
czach, ktére pisze, czyli ze chce
wyrazac swoja katolicka tozsamos¢
we wszystkim, co robi, chociaz nie
znajduje w tej dziedzinie wzorcow.
Dopiero w Guardinim znalaztam
znakomity wzor i przewodnika.
Znalaztam mistrza, ktérego mi bra-
kowalo i ktory weciaz, ilekro¢ go
czytam od nowa, udziela mi wska-
zan i nauk. Pomaga mi zwiaszcza
odpowiedzie¢ na pytanie, ktore
sam sobie postawit w tekscie Briefe
vom Comer See. Gedanken tiber die
Technik, piszac: ,Nasz czas zostal
kazdemu z nas dany jako miejsce,

na ktérym musimy pozostac, i zo-
stal nam przedstawiony jako zada-
nie, ktére musimy wypelnia¢”. Pod
tym wilasnie katem zaczetam czytac
Guardiniego i odkrytam, ze umie
on nauczy¢ tego, czego chyba wie-
lu intelektualistéw katolickich nie
potrafi: jak mozna zachowac te r6z-
nice, na ktorej opiera si¢ bycie kato-
likiem, takze wykonujac zajecie in-
telektualne w Swiecie intelektualis-
téw, ktérzy — badzmy szczerzy —
gardza kulturg katolicka; w Swiecie,
w ktérym deklarujac sie jako katoli-
cy, od razu spadamy ponizej prze-
cietnego poziomu akceptowalnosci.
Tego wiasnie doswiadczytam i ciag-
le doswiadczam, dlatego znalezie-
nie odpowiedzi u Guardiniego byto
dla mnie naprawde Swiattem i des-
ka ratunku. Z tego powodu bardzo
si¢ ciesze, ze moge podzieli¢ sie
swoim odczytywaniem Guardinie-
go, zapewne bardzo osobistym,
moze jednak pozytecznym dla kaz-
dego, kto tak jak ja prébuje uchwy-
ci¢ specyfike bycia katolikiem
w dzisiejszym spoleczeristwie.
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Przede wszystkim zastanowit
mnie jezyk Guardiniego. Postuguje
si¢ on jezykiem nowoczesnym,
bez zbednych ozdobnikéw, bardzo
klarownym, ktory dociera wprost
do istoty rzeczy. Ten jezyk nigdy
nie jest trudny, zawsze dazy do
tatwosci, do jak najprostszego za-
komunikowania tego, co ma prze-
kazac. Pojecia czesto sa zawile, ale
Guardini celowo zmierza do upro-
szczenia tematu. Chociaz jest ksie-
dzem 1 katolickim aktywista, uda-
je mu sie nigdy nie wpada¢ w kos-
cielny zargon, ktérym niestety
przewaznie postuguja si¢ pisarze
katoliccy. Zargon ten pozostaje zam-
kniety we wilasnym kregu, ponie-
waz katoliccy czytelnicy rozumieja
go od razu, kiedy napotkaja pewne
stowa klucze, pewne pojecia klu-
cze. One uspokajaja, ale ten jezyk
catkowicie izoluje kulture katolicka
od kultury Swieckiej i nie prowo-
kuje do refleksji.

Problem jezyka uwazam za is-
totny. Poniewaz wykladam na
uczelni Swieckiej, jaka jest Uniwer-
sytet La Sapienza, i przebywam in
partibus infidelium, spostrzegam,
ze jest to jeden z glownych powo-
déw, dla ktorych kultura katolicka
nie jest ceniona przez kulture Swie-
cka. Od poczatku wiec jezyk wydat
mi si¢ czynnikiem podstawowym
dla aktualnosci mysli Guardiniego.
Zauwazytam, ze Guardini nigdy nie
jest autotematyczny, czyli nie tkwi
w kregu myslenia katolickiego, ale
zawsze stawia sobie problem, jak

z jednej strony zareagowac na swo-
je czasy, na wspotczesnych niekato-
likow czy niewierzacych, a z drugiej
strony, jak odpowiedzie¢ na inne
religie. Bardzo czesto nawiazuje do
buddyzmu i innych religii, ktére sta-
ja siec modne, wzbudzaja zaintereso-
wanie na Zachodzie i w zwigzku
z tym s3 dla Guardiniego partnera-
mi wymagajgcymi jakiejS odpowie-
dzi w danej chwili. Te ciagla roz-
mowe z niewierzgcymi i z innymi
wspolezesnymi religiami Guardini
prowadzi zawsze z wielkim opano-
waniem, silg rozumowania, sita ro-
zumu, nigdy nie tracgc nadziei.

Rowniez w tej wlasciwosci
Guardiniego, ktéra on sam przypi-
sywal sobie jako ceche typowo ka-
tolicka, dostrzegam jeden z najwy-
razniejszych ryséw jego katolicko-
Sci. Chodzi o to, ze potrafit bardzo
krytycznie patrze¢ na swoje czasy,
a rownoczesnie nigdy nie tracic na-
dziei. Te dwie postawy bardzo tru-
dno pogodzi¢. Krytyczne spojrze-
nie bowiem, zwlaszcza dla kogos,
kto zyt w tamtych strasznych cza-
sach, mogto naprawde prowadzi¢
do rozpaczy, tymczasem zawsze
kieruje sie¢ na jakieS Swiatto na-
dziei. W tym wiasnie upatruje je-
den z charakterystycznych rysow
mysli katolickiej, sposobu myslenia
czlowieka wierzacego. Odkrytam
w Guardinim te cechy — powiedz-
my w ten sposob — nauczyciela,
ktéry proponuje oryginalny punkt
widzenia, scisle nalezacy do jego
katolickiej tozsamosci.
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W Guardinim znalaztam tez in-
ng wilasciwos¢, ktora szczegolnie
zgadza sie z moimi zainteresowa-
niami: stale uwzglednianie history-
cznego kontekstu podejmowanych
zagadnien. Postuze sie przyktada-
mi.

W jednej ze swoich najwazniej-
szych i najpigkniejszych ksiazek,
zatytulowanej Das Wesen des Chri-
stentums, Guardini wyréznia w zy-
ciu chrzescijariskim pewne okresy.
Pisze: ,Jest czas, w ktérym wierza-
cy jest chrzescijaninem spontanicz-
nie”. Taki czas bywa zaréwno
w zyciu jednostek ludzkich, jak
i w historii; np. w Sredniowiecznej
cywilizacji chrzeScijafiskiej mozna
bylo by¢ wierzgcym, chrzescija-
ninem, w sposéb spontaniczny.
Oczywiscie dzisiaj to juz nie jest
mozliwe. Nie ma juz nikogo, kto
nie musiatby wybrac, czy pozostac
chrzescijaninem w Swiecie mocno
zeSwiecczonym. Dzisiaj zmienit
si¢ wiec catkowicie sposob bycia
chrzescijaninem. Dla kazdego by-
cie chrzescijaninem jest wyborem,
i to chyba bardziej takim, jakim
byto w poczatkach chrzescijafistwa,
anizeli w dobie Sredniowiecza.
Zdaniem Guardiniego historia jest
;miejscem, w ktorym odkupiony
w Chrystusie staje przed Bogiem,
Ojcem naszego Pana Jezusa Chrys-
tusa; tylko dzieki Niemu historia
ma fundament, poniewaz gdy tylko
znika Chrystus, brakuje réwniez
chrzescijaniskiego zycia wewnetrz-
nego”. Powtarza sie tutaj typowa
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dla Guardiniego i bardzo konkret-
na mysl, ze istnienie chrzescijan-
skiego zycia wewnetrznego laczy
sic z realna postacig Chrystusa,
7 Jego prawdziwg postacia.
Guardini ma pewng ide¢ tego
ruchu odkupienia, ruchu zmiany.
Pisze: ,Odkupienie polega na pod-
niesieniu rangi stworzenia”. Po-
strzega zatem historie, uptywajacy
czas, jako postep od stworzenia
w kierunku odkupienia. Wizja ta
jest silnie zakorzeniona w historii
Objawienia i prowadzi do glebo-
kiego zaangazowania si¢ w tematy-
ke wspotczesnosci. Guardini na-
tychmiast dostrzega, ze jednym
z gtéwnych probleméw dzisiejsze-
go cztowieka w obliczu chrzesci-
jaristwa, a zwiaszcza katolicyzmu,
jest kwestia autonomii jednostki.
Kosciét rzuca bardzo mocne wy-
zwanie w tej fundamentalnej dzie-
dzinie, gdyz — jak pisze Guardini
w Das Wesen des Christentums
- chrzescijaiistwo nie jest teoria
prawdy ani interpretacjg zycia.
Tworzy je Jezus z Nazaretu w swo-
jej historycznej postaci”. To znaczy,
7e ,musimy si¢ podporzadkowac
konkretnej osobie, czyli Jezusowi
Chrystusowi, i uczyni¢ z tego naj-
wazniejsza dla siebie norme”.
Guardini doskonale rozumie, iz
dla nowoczesnego czlowieka jest
to paradoks, i to taki, ze podwaza
sama realnos¢ osoby. Réwnoczes-
nie ustanawia granice, czyli wias-
nie to, co wspolczesny czlowiek
pragnie odrzuci¢. Guardini jest
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przeswiadczony, ze dla dzisiejszego
czlowieka najtrudniejsza sprawa jest
uznanie drugiego jako nadrzednego
prawa. ,Pociaga, ale i niepokoi to, ze
jakas posta¢ historyczna samorzutnie
rosci sobie prawo do posiadania ab-
solutnego znaczenia dla zbawienia.
W dziataniu chrzescijariskim bowiem
w miejscu ogdlnej normy znajduje
sie¢ osoba Chrystusa i w tym wlas-
nie tkwi trudno$¢ i zgorszenie dla
wspolezesnego czlowieka”.
Guardini powiada: zwiazek
z norma jest zwiazkiem, ktéry moz-
na interpretowac, oslabia¢, nato-
miast poddanie si¢ osobie jako naj-
wyzszemu kryterium obowigzywal-
nosci jest o wiele trudniejsze, prze-
de wszystkim dlatego, ze znacznie
mocniej uderza w 6w mit wolnosci
i jednostkowej autonomii, na kto-
rym wspiera si¢ wspoétczesne spo-
leczeristwo. W tym miejscu Guar-
dini dotyka bardzo realnie i kon-
kretnie tego, co jest jednym z pod-
stawowych probleméw w  opo-
wiedzeniu sie przez dzisiejszego
cztowieka za chrzescijafistwem,
a szczegOlnie za katolicyzmem.
W katolicyzmie bowiem jest Kos-
ciot, a wiec postuszeristwo Koscio-
lowi, ktory reprezentuje Chrystusa
na ziemi i nieustannie przypomina
swoja konkretna, historyczng obec-
noscia o konkretnej, historycznej
obecnosci Chrystusa na ziemi. Wia-
$nie dlatego katolicyzm bardzo ré-
zni si¢ od prawa i w tym wlasnie
tkwi trudnos¢ i zgorszenie dla
wspotczesnego czlowieka.

Guardini ma tego wyrazng
Swiadomos¢. Jego zdaniem teolo-
gia nie zajmowala si¢ tym trudnym
problemem. Guardini zdaje sobie
sprawe, ze w refleksji teologicznej
nie podjeto tego, w czym on upa-
truje sedno trudnosci wiary w
Swiecie wspotczesnym. Pisze: ,Aby
uznaé to zadanie — czyli zadanie
postuszedstwa dla jakiejS postaci
historycznej — stuchajacy musi sie
wyrzec siebie w sposob absolutny,
musi poSwieci¢ autonomi¢ Swojej
woli tak radykalnie, jak to jest moz-
liwe tylko w wierze i mitosci”.

W zwigzku z tym Guardini dos-
konale rozumie, na czym polega
problem aborcji. W niewielkim, ale
bardzo zgrabnym i niezwykle ak-
tualnym szkicu pt. Das Recht des
werdenden Menschenlebens oma-
wia zarzut — ktéry pozniej stanie si¢
hastem ruchéw feministycznych
i w ogole dzisiejszego Swiata — wy-
suwany wobec ludzi nieuznajacych
aborcji i prawa do niej: ,Kobieta
ma prawo rozporzadza¢ wlasnym
cialem, a wiec dopoki dziecko
znajduje sie w jej ciele, kobieta
moze nim rozporzadzi¢, jak ze-
chce”. Jak wiadomo, ustawy legali-
zujace aborcje opieraja sie na tym
wlasnie punkcie, na argumencie,
ze jedynie kobieta moze decydo-
wad, co robi¢ z dzieckiem, ponie-
waz ciato nalezy do niej. Guardini
odpowiada, ze ,matka nie jest pa-
nig rodzacego sie zycia, gdyz ono
zostato jej tylko powierzone”. Kto
przyjmuje poglad, ze matce wolno
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rozporzadzad zyjacym w niej dziec-
kiem, ten w koricu dojdzie do
wniosku, ze pafistwo ma prawo
rozporzadzac¢ ludzmi, ktérzy s3 je-
go czlonkami. Guardini dostrzega
Scisty zwiazek miedzy pozostawie-
niem kobiecie swobody w decy-
dowaniu o aborcji a ustawami na-
zistowskimi. Opracowanie, ktére
przytoczylismy, pochodzi z 1946 1.,
a wiec z czasow, w ktorych do-
Swiadczenie nazizmu bylo jeszcze
bardzo Swieze. Autor przypomina
takze operacje T4, ktérej celem by-
la eliminacja oséb chorych umys-
lowo i przeciwko ktérej bardzo sta-
nowczo wystepowat Kosciot katoli-
cki.

Te rozwazania pomagaja nam
zareagowac na jedna z coraz czes-
ciej powtarzajacych sie wypowie-
dzi. Styszymy mianowicie, ze ko-
biety maja prawo do aborgji, czyli
ze matka, ktéra nie czuje sie na
sitach, by wychowywac dziecko
z zespolem Downa, moze przer-
wac cigze i to nie ma nic wspol-
nego z nazistowska eugenika, po-
niewaz w tym wypadku decyduje
jednostka, czlowiek, a nie pafstwo.
Tymczasem Guardini, ktéry zyt
w narodowym socjalizmie, méowi,
ze to jedno i to samo, Ze nie ma
faktycznej réznicy. Jezeli zacznie
si¢ pozwalac, zeby ktos decydowat
o zyciu dziecka, to otwarta zostaje
droga do decydowania przez par-
stwo. Tak wiec w 1946 1., kiedy
demokratyczne Niemcy chcialy zer-
wac wszelkie zwigzki z nazizmem,
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Guardini pokazywal, jak popetnia
sie te same btedy, jezeli zezwala si¢
na aborcje. W niezgodzie na to, ze
matka jest jedynie opiekunka no-
wego zycia i dlatego nie moze do-
wolnie rozporzadza¢ swoim cia-
lem, Guardini ponownie dostrzegat
to, o czym mowil wezesniej, czy-
li niepostuszeristwo wobec histo-
rycznej postaci Jezusa Chrystusa.
,2Dusza cztowieka wspoélczesnego
wzdraga si¢ na mysl o tym, ze
miataby znaleZ¢ si¢ na tasce wia-
dzy, ktora nie uznaje indywidual-
nego prawa osoby”. Spoleczerist-
wo wspoélczesne zatem wzdraga sie
na mysl o tym, ze kobieta miataby
by¢ czemus postuszna, czyli prawu
dziecka.

Ten mit wolnosci jednostkowej
prowadzi do odrzucenia wszelkich
ingerencji z zewnatrz, wszelkiej po-
stawy postuszeristwa wzgledem cu-
dzych praw. Wida¢, ze Guardini
ciagle powraca do tego problemu,
czyli do tego, jak niebezpieczny
jest ten mit wolnosci, jednostkowe;
autonomii osoby, ktoéra nie chce
zna¢ zadnych ograniczen. Nato-
miast bycie katolikiem zaktada
przede wszystkim uznanie takie-
go fundamentalnego ograniczenia,
polegajacego na postuszeristwie
wobec Jezusa Chrystusa jako po-
staci historycznej, a nastepnie wo-
bec Kosciota jako historycznego
przedstawiciela  postaci  Jezusa
Chrystusa.

To jest jeden z gtéwnych punk-
téw mysli Guardiniego, jego kon-
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frontacji ze wspolczesnoscig. Kwe-
stia ta wydata mi si¢ naprawde wa-
zna. Guardini pisze o ustawodaw-
stwie dotyczacym zycia: ,Socjolo-
gia i medycyna stworzyly przestan-
ki, ktére umozliwily metodycz-
ne postepowanie w tej dziedzinie.
W charakterystycznej dla wspotcze-
snosci egzystencji masowej zaniko-
wi ulegalo poczucie zasadniczej
nietykalnosci zycia ludzkiego, nie-
gdys bardzo zywe”. To jest pod-
stawowa sprawa, z ktéra obecnie
mamy do czynienia w obliczu
sprzezenia nauki z technikg, opisy-
wanego przez Guardiniego w pro-
roczych stowach.

Vom Sinn der Kirche to kolejna
rozprawa, ktéra jest niezwykle waz-
na. Po pierwsze, na nowo podej-
muje temat Kosciola jako ucieles-
nienia Chrystusa w dziejach. Po
drugie, pokazuje, jak wazne jest,
zeby katolicy identyfikowali sie
z Kosciolem i czuli jego czescia.
Guardini rozumuje w kategoriach
historycznych, méwiac, ze zwiazek
chrzescijan z Kosciotem zmienit sie
i nadal zmienia, nie zawsze jest ta-
ki sam. Chrzescijanie sa owocem
swoich czaséw, a wiec ich zwigzek
z Kosciolem ciagle ulega prze-
ksztalceniom. ,Obecnie rozpoczat
si¢ proces o niewyobrazalnym za-
siegu: obudzenie si¢ KoSciola w
duszach. Az do tej chwili — a mysle,
ze mozemy méwic wlasciwie o ca-
tym XVIII w. i pierwszej polowie
XIX w. — zycie religijne sktaniato
si¢ coraz bardziej ku jednostkowej

wolnosci, wiec Kosciét byt postrze-
gany jako ograniczenie, a moze tez
przeciwstawienie dla tej sfery in-
dywidualnosci, jako cos, co nakta-
da wedzidto czynnikowi osobowe-
mu i prawdziwej postawie religij-
nej”.

Powracamy tutaj do problemu
indywidualnosci, ktéra nie akcep-
tuje zadnych ograniczen, zadnych
ingerencji. Kosciot zas jest zawsze
postrzegany jako czynnik ingeruja-
cy. Tak bylo np. w czasie wielkiej
polemiki w 1968 1., kiedy umarl
Guardini. Podniesiono sprzeciw
wobec encykliki Humanae vitae,
ktora wielu katolikow potraktowa-
lo jako ingerencje w ich zycie pry-
watne, w ich sumienie. Panowato
przekonanie, ze prawdziwa posta-
wa religiina ma miejsce w glebi
duszy, poza zwigzkiem z KosScio-
lem.

Wedlug Guardiniego ta posta-
wa, charakterystyczna dla pierw-
szej fazy nowozytnosci, dobiega
kresu. Opieratfa si¢ ona przeksztal-
ceniu kulturowym nowozytnosci,
ktére dzisiaj stato sie jeszcze wyraz-
niejsze niz wtedy, kiedy on pisat.
Chodzi o to, ze dosSwiadczenie no-
wozytnosci opiera sie¢ na podmio-
cie, a nie na przedmiocie. Obecnie
,brakuje pierwotnego doswiadcze-
nia rzeczywistosci”. Jednym z pro-
bleméw naszej wspétczesnosci jest
Swiat wirtualny. Ludzie coraz mniej
doswiadczaja rzeczywistosci, czgs-
to mylg obrazy z realnym doswiad-
czeniem; zwlaszcza dzieci sa przy-
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zwyczajone jedynie do doswiad-
czeri wirtualnych.

Réwniez do religii odnosi si¢ ta
przewaga subiektywnosci. ,To nie
bylo dane bezposrednio na dro-
dze logicznej lub psychologicznej,
nie mialo juz sily przekonywania,
a bez watpienia nie przekonywata
juz religia. Dla jednostki pewne by-
to wylgcznie to, co dawato si¢ oso-
biscie wyprébowac, odczud, prze-
zy¢, doswiadczy¢ — a wiec tryumf
subiektywnosci — a dalej tez poje-
cia, idee, wymagania jej myslenia.
Kosciét postrzegano jako instytucje
formalng, zewnetrzng, ktéra prze-
szkadza jednostce w nawigzaniu
kontaktu z jej wtasna podmiotowo-
Scia”.

Zdaniem Guardiniego dzisiaj na
nowo rozwija si¢ w duszach po-
trzeba zwigzku z Kosciotem. Kos-
ciét zas, jak powiada autor, ozna-
cza to, 7ze Bog wszedl w dzieje
ludzkie. ,Nasza epoka zaraz przej-
dzie od akcentowania elementu je-
dnostkowego subiektywnego do
akcentowania elementu jednostko-
wego obiektywnego”. Element in-
dywidualny pozostaje wigc istotny,
w tym wypadku dla calej tradycji
chrzescijariskiej, ale ma tez wymiar
obiektywny. Wiekszy nacisk pada
wiec na Kosciot.

Trzeba powiedziec, ze pod wie-
loma wzgledami, zwlaszcza od po-
czatku pontyfikatu Jana Pawta II,
nastapit zwrot ku Kosciolowi réw-
niez ze strony oséb niebedgcych
katolikami, a rola Kosciota zyskata
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na autorytecie. Widzimy, ze Kos-
ciot jest stuchany o wiele chetniej
niz w dawniejszych okresach. Guar-
dini proroczo wiec uchwycit bar-
dzo wazna tendencje. Czesto wy-
daje mi si¢, ze to stuchanie Koscio-
ta i ruch w jego kierunku bardziej
cechuje dzisiaj niewierzacych ani-
zeli katolikow. Kosciot zyskal na
autorytecie, ale raczej na zewnatrz
Swiata katolickiego niz w jego ob-
rebie.

Doniostos¢ zwigzku miedzy ka-
tolicyzmem a historia podkresla
Guardini réwniez w eseju o powia-
zaniach chrzescijaristwa z kultura.
Pisze tam, ze ,czynnik historyczny
staje si¢ w chrzescijaristwie napra-
wde decydujacy. Jest to niepowta-
rzalna osoba historyczna Jezusa
Chrystusa. Wiara oznacza wigc po-
zostawanie w zwigzku ze Swiatem
tak, jak pozostawal w nim Chrys-
tus”. Autor podkresla zatem bardzo
silne zakorzenienie w historii. Poz-
niej jednak powiada, ze krélestwo
Boze nie jest obecna historia, po-
niewaz nigdy nie urzeczywistnia
si¢ w terazniejszosci i stale przy-
chodzi. ,Pojecia, akty, wartosci,
ktore maja w pelni objac takie sytu-
acje, musza by¢ problematyczne”,
wlasnie dlatego ze nigdy nie widzi-
my, aby w historii urzeczywistniato
sie krolestwo Boze; zawsze musi-
my je obserwowac w trakcie stawa-
nia si¢, a wiec w sposéb problema-
tyczny. Jest to nastawienie z jednej
strony bardzo nowoczesne (pa-
trze¢ na rzeczywistos¢ w sposob
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problematyczny), a z drugiej strony
pelne nadziei. Albowiem nieustan-
ne oczekiwanie krolestwa Boze-
go, ktére ma nadejs¢, przypomina
chrzescijanom o ich zasadniczej
postawie nadziei wobec Swiata.
Na zakonczenie chciatabym
przywota¢ niewielka, ale cenna
ksigzke Guardiniego pt. Vom We-
sen katholischer Weltanschauung.
Sadze, ze przywrocita ona katoli-
kom godnos¢ intelektualna, poczu-
cie, iz by¢ katolikiem to nie znaczy
by¢ krok do tylu — jak zwykto sie
mawia¢ - w ogladzie swiata
i w wykonywaniu zajecia intelek-
tualnego. Wielu katolikéw wcigz
troche wstydzi sie swojej katolicko-
Sci. Wielu katolickich intelektualis-
téw, ktorzy wykonuja rozmaite
zajecia umystowe, uwaza, ze ich
zycie intelektualne to jedno, a zy-
cie wiary to drugie. W swojej pra-
cy umystowej probuja zapomnie¢
o tym, ze s3 katolikami”, gdyz sa-
dza, iz w ten sposéb zyskaja wiecej
szacunku w poréwnaniu ze swoimi
niekatolickimi kolegami. Mysle, ze
Guardini catkowicie obalit to sta-
nowisko. Méwi on: bycie katoli-
kiem pozwala zdoby¢ szerszy
oglad rzeczywistosci, historii, mys-
lenia. W ten sposéb wskazuje, ze

bycie katolikiem to bogactwo in-
telektualne, poniewaz katolicki
Swiatopoglad jest calosciowa per-
spektywa, z ktorej mozna patrze¢
na Swiat; to jest widzenie, pozna-
wanie, jasnoS¢ spojrzenia. ,Kazdy
prawdziwy wierzacy jest zywym
osgdem Swiata”. Wierzgcy moze
wydac szerszy osad swiata, gdyz
jego stanowisko czesciowo wykra-
cza poza Swiat, inaczej niz u nie-
wierzgcego. ,Swiatopoglad katolic-
ki jest spojrzeniem, ktore Kosciot
zwraca ku Swiatu w wierze z punk-
tu widzenia Chrystusa zyjacego
i w pehi Jego totalnosci transcen-
dujacej wszelkiego typu”. To zda-
nie, zamykajace prace Vom Wesen
katholischer Weltanschauung, kie-
ruje nasza uwage na dwie sprawy,
do ktérych Guardini ciagle powra-
ca: ze wierzqcy, patrzac na Swiat
oczami katolika, powinien to robi¢
oczami Chrystusa, ale tez oczami
Kosciofa, poniewaz Kosciét jest hi-
storyczng  obecnoscia  Chrystusa
w Swiecie. By¢ katolikiem to dla
Guardiniego by¢ gteboko zanurzo-
nym w historii i réwnoczesnie by¢
zwigzanym z Kosciolem.

Thum. Pawet Borkowski
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Wprowadzenie

W jednym z najwczesniejszych
tekstow Romano Guardiniego, zaty-
tulowanym Die Grundlagen des Si-
cherbeitsbewusstseins in den sozia-
len Beziebungen (1913), znajduje-
my fundamentalny poglad, ktéry
bedzie stalym elementem jego mys-
lenia: ,Ostateczna podwalina kazdej
relacji spotecznej lezy w najwyz-
szym porzadku duchowym”. Guar-
diniemu zalezy na przezwyciezeniu
wszelkich naturalistycznych i me-
chanistycznych interpretacji  zycia
spotecznego, wedtug ktérych sto-
sunki miedzyludzkie podlegaja Scis-
lemu determinizmowi. W takim uje-
ciu zachowania ludzkie zar6wno na
plaszczyznie  indywidualnej, jak
i spotecznej dalyby sie przewidy-
wac i wyliczac z zastosowaniem na-
rzedzi dostarczanych przez nauki fi-
zykalne i psychologiczne. Tymcza-
sem nie takie doswiadczenie jest
dane cztowiekowi.

Relacje ludzkie stanowia podto-
ze szczegolnej ambiwalendiji: z jed-

nej strony cechuja sie regularnos-
cia, z drugiej strony sa w nich wyja-
tki, upadki, zerwania, nowosci.
Z tego bierze si¢ osobliwa miesza-
nina pewnosci i niepewnosci, ktéra
towarzyszy naszemu byciu w Swie-
cie i odnoszeniu si¢ do innych. Dla
Guardiniego jest to oznaka obec-
nosci i oddzialywania ludzkiej wol-
nosci, ktéra moze czegos chcie¢
albo nie chcie¢. Mimo ze ta obec-
nos¢ niesie duze ryzyko, mimo ze
w decydujacym momencie moze
zablokowac kazdy plan i naruszy¢
kazda stabilizacje, cztowiek nie zy-
je w uktfadzie relacji, zdajac si¢ na
przypadek, lecz kieruje swoja eg-
zystencja tak, ,jak gdyby” Swiat byt
krélestwem regularnosci, a nasze-
mu dawaniu sie innym zawsze od-
powiadalo analogiczne zachowa-
nie z ich strony. Znajduje to swoje
potwierdzenie w tym, ze ilekroc¢
drugi nie odpowiada naszym ocze-
kiwaniom, traktujemy to zaburze-
nie regularnosci jako ,zdrade”. Je-
zeli drugi czlowiek nie odpowiada
na nasze zaufanie, nie reagujemy
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stowami: ,Pomylitem si¢ w rachu-
bach”, jak powinnismy zrobic¢, gdy-
by nasze zachowania byly zda-
ne na przypadek, ale powiadamy:
,Nie postapil, jak nalezato; ten
cztowiek to moralna miernota”. Te
nasze stowa — podkresla Guardini
- nie wynikajg z nastepczej reflek-
sji, ale s3 bezposrednig, niemalze
mimowolna reakcja, kiedy widzi-
my, ze drugi koriczy tam, ,gdzie
nigdy nie powinien byt skoriczy¢”,
i kiedy ,czujemy zagrozenie dla
nienaruszalnych fundamentow kaz-
dej wspolnoty”. Tym fundamentem
jest postawa zaufania z jednej stro-
ny (Vertrauen) i lojalna odpowiedz
na nig (Treue) z drugiej. Negatyw-
ny osad, ktéry wypowiadamy
w przypadku zdrady, .to nic in-
nego niz wynik koniecznego po-
miaru na skali tych samych warto-
Sci absolutnych, ktére uprzednio
stanowily gwarancje zaufania”'.
Jak wida¢, rozumowanie Guar-
diniego ma charakter platorisko-
-augustyniski. Obecne w cztowieku
pragnienie pewnosci i postrzeganie
,zdrady” jako postawy nagannej
wskazujg na to, ze czlowiek nie jest
tylko czeScia przemijajacej rzeczy-
wistosci, ale nalezy do odmienne-
go porzadku bytu, cechujgcego sie
staloscia, solidnoscig, wiernoscia.
Cztowiek jest czescig tadu, ktory
wykracza poza przygodnos¢; na
tym wilasnie porzgdku powinien
opiera¢ si¢ uklad relacji spotecz-
nych. Dla Guardiniego 6w porza-
dek jest porzadkiem stworzenia,

ktéry pochodzi od transcendentne-
go Boga i w nim jest zakotwiczony.
Teologicznie rzecz biorac, to trans-
cendentny i wierny Bog jedynie
moze zapewnic, ze dawanie siebie
dochodzi do skutku i umozliwia
zycie spofeczne, a zarazem nie pro-
wadzi do rozmycia si¢ jednostki
w jakiejs catosci. W tym lezy naj-
glebszy fundament relacji spotecz-
nych.

Nie przeceniajgc  milodzieri-
czych dokonan Guardiniego, do-
strzegamy w tym in nuce wiele
watkéw, ktore na trwale weszty do
jego myslenia. Po pierwsze zwroc-
my uwage na 6w catkowicie egzys-
tencjalny wymiar niepewnosci, kto-
ra znajduje si¢ w tle kazdej relaciji.
Temat ten dos¢ mocno zaznacza
sic réwniez w analizach innych
whnikliwych badaczy spoteczerist-
wa w XX w., takich jak Georg Sim-
mel, Max Scheler i Helmuth Ples-
sner?, ktorzy w réznych okresach
wywarli pewien wplyw na mysl
Guardiniego. Kazda pewnosc kryje
w sobie otchiar, lek, udreke: kazda
Zuversicht jest angefochtene Zuver-
sicht®, podobnie do ,kosztownej
taski” Dietricha Bonhoeffera. Guar-
dini nie patrzy w sposob naiwnie
pozytywny na ludzka nature spole-
czng, zwlaszcza w epoce wspolcze-
snej. W jego pismach czesto sie
powtarza oprocz wyrazu ,niepew-
nos¢” wyraz zagrozenie”. Nie
przypadkiem tytut jednej z jego
prac brzmi Die Gefibrdung der
lebendigen Personlichkeit (1926)*.
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Po drugie trzeba odnotowac, ze
OwWo poczucie niepewnosci nie da-
je sie przezwyciezy¢ na plaszczyz-
nie czysto naturalnej lub spotecz-
nej. Wylacznie odniesienie sie do
wymiaru transcendentnego moze
ponownie nadac sens temu sploto-
wi Vertrauen i Treue, ktory dla
Guardiniego jest prawzorem kazdej
ludzkiej relacji.

W zwigzku z tym mozna by
pomysle¢, ze Guardini w obliczu
kryzysu nowozytnosci  chciatby
wprowadzi¢ ,nowe sredniowie-
cze”, a wiec porzadek spoteczny
oparty bezposrednio na porzadku
religijnym. W rzeczywistosci ,teolo-
giczne” ugruntowanie relacji spote-
cznych, o ktérym mysli Guardini,
nalezy interpretowac nie w perspe-
ktywie teologii cywilnej”, ale ra-
czej w perspektywie teologiczno-
-egzystencjalnej”. Chodzi o to, ze
takie ugruntowanie dokonuje si¢
w zaposredniczeniu relacji miedzy
tym, co jednostkowe, a tym, co
absolutne. To znaczy, Ze nowy po-
rzadek spoteczny nie bazuje na re-
lacjach naturalnych ani na okres-
lonych instytucjach historycznych,
lecz na odtworzonej wiezi cztowie-
ka z Bogiem.

Plyna stad dwa istotne nastepst-
wa. Po pierwsze zwiazek miedzy
Bogiem a cztowiekiem nie stanowi
bezposredniej gwarancji tego czy
tamtego zwiazku spotecznego (np.
trwatosci  wiezi rodzinnej albo
jakiegos zobowiazania spoteczne-
go), ale raczej przedstawia soba
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gwarancje mozliwosci zaistnienia
w ogole jakiegos zwigzku z drugim
cztowiekiem, zwigzku, w ktérym
pojawialby si¢ rozsadny — a nie
bezmyslny — i bezinteresowny dar.
Mozna by powiedzie¢: na funda-
mencie wiernosci Boga doswiad-
czamy mozliwosci powierzenia sie-
bie. Akt powierzania siebie, bycia
postusznym, dawania si¢, wspolne-
go bytowania ma sens, nie jest
przeciw czlowiekowi, ale raczej
buduje przestrzeri ludzkiego spel-
nienia, poniewaz Bdég dal siebie
czlowiekowi. Dlatego taki akt mo-
ze by¢ podejmowany wielokrotnie
w historii, chociaz oczywiscie his-
toryczne powodzenie takiego pow-
tarzania jest catkowicie narazone
na niepewnosc.

Konsekwencja druga: porzadek
spoleczny musi by¢ zaposredniczo-
ny w ludzkiej wolnosci. Nie moze
wiec zostac autorytarnie narzucony
niezaleznie od wolnej, swiadome;j,
uwaznej i krytycznej interioryzacii.
Skoro odbudowa porzadku spote-
cznego dokonuje si¢ przez odbu-
dowe wiezi zaufania miedzy czlo-
wiekiem a Bogiem, nieuniknio-
ne okazuje si¢ zaposredniczenie
w wolnosci. Wolnos¢ to nie tylko
czynnik, ktéry moze zmieni¢ po-
rzadek lub regularnosc, lecz takze
brama, przez ktéra wiecznos¢ mo-
7€ wWejS¢ W Czas.

Jezeli u Guardiniego niekiedy
pojawia si¢ tesknota za spoteczen-
stwem organicznym, hierarchicznie
uporzadkowanym, ktére epoka no-
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wozytna podwazyla, to jednak nie
ma projektu restauracji spolecznej,
ktora miataby si¢ dokona¢ przez
powr6t do struktur autorytarnych.
Tak czy inaczej rekonstrukcja nie
moze nie dotyka¢ medium Swiado-
mosci.

1. Rzeczywistos¢ polityczna

Ale co to wszystko oznacza
w dziedzinie politycznej? Rowniez
w tym wypadku metoda stosowana
przez Guardiniego polega na feno-
menologicznej rekonstrukgji struk-
tury biegunowej bytu, na ktora
tutaj skladaja si¢ bieguny: dolny
i gorny.

Rozwazana oddolnie polityka
tkwi korzeniami w ludzie, w tej
rzeczywistosci,  ktérg  Guardini
okresla jako ,zywa jednoS¢ krwi,
ziemi, przeznaczenia, tradycji”>. Na
tym jednak poziomie lud jest wciaz
jednoscia kulturowa, a nie podmio-
tem politycznym. Podmiot polity-
czny to nie po prostu catos¢ zdolna
awansowac gospodarczo albo wy-
razac siebie na plaszczyznie kultu-
ralnej i artystycznej. ,Scisle polity-
czne — precyzuje Guardini — wyda-
je mi si¢ to, ze lud dziala dla urze-
czywistnienia swojej natury, kto-
ra zostala mu dana przez Boga;
dla zajmowania swojego miejsca
w swiecie; dla bycia. Nie ma in-
nego celu. Chodzi o bycie w wol-
nosci i o bycie z honorem”®. W tym
miejscu dotykamy egzystencjalne-

go korzenia tego, co polityczne.
Stera polityczna jest miejscem urze-
czywistniania wolnej podmiotowo-
Sci ludu. Mie¢ istnienie polityczne
to znaczy miec historie, by¢ kims,
nie tylko tworzy¢ bogactwo czy
dzieta sztuki, ale miec¢ zbiorowg
tozsamos¢, ktéra moze znajdowac
swobodna ekspresje, uznanie i sza-
cunek u innych ludéw.

Guardini Swietnie wie o tym, ze
taka interpretacja tego, co politycz-
ne, nalezy do sedna ruchéw na-
cjonalistycznych, wiasnie dlatego
jednak zacheca, ,by nie pozosta-
wiac tych istotnych wartoSci w re-
kach pogan”’. Z drugiej strony juz
w 1923 r. podkreslat on, ze Swiado-
mos$¢ narodowa powinna rozwijac
sie w obrebie szerszej swiadomosci
europejskiej, obejmujacej rézne lu-
dy. W 1924 r. zas otwarcie krytyko-
wat paristwo nacjonalistyczne i au-
torytarne: ,Nacjonalizm nie do-
strzega wyzszych horyzontow po-
litycznych z ich problemami, hory-
zontu cywilizacji i ludzkosci. R6w-
noczesnie panstwo autorytarne,
stosujac metode ochrony i przywi-
leju, nie chce dac¢ przemowic poje-
dynczej osobowosci w sposéb po-
litycznie wyswobodzony i nie chce
wlaczy¢ siebie w zywotne powia-
zanie z nig”.

Niezaleznie jednak od tej kryty-
ki pod adresem nacjonalizmu wi-
doczna jest u Guardiniego préba
przezwyciezenia moralistycznego
podejscia do polityki i zaczerpnie-
cia nauki z realizmu politycznego.
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Realizm polityczny wzywa do tego,
zeby umiejscowic pierwiastek poli-
tyczny w obrebie egzystencjalne;
dynamiki walki o zycie i wolnos¢,
zetkniecia z ryzykiem, ze Smiercia,
z ,powaznym przypadkiem”, czyli
wojna. Wojna jest dla Guardiniego
sprawa polityczng w szczegdlnym
znaczeniu, czyli sprawa, w ktorej
wazy sie los jakiegos ludu. Kto nie
zgadza si¢ na wojne i nie odpowia-
da réwnoczesnie na pytanie, ,jak
zapewni¢ istnienie mojemu ludowi
jako ludowi wolnemu i suweren-
nemu”, ten podejmuje akt zupetnie
pozbawiony znaczenia w wymia-
rze politycznym. Problem dotyczy
raczej tego, jakich Srodkéw uzyd,
by zabezpieczy¢ fundamentalne
wartosci ludu, mianowicie wolnos¢
i honor.

Dlatego Guardini w dwoch ar-
tykutach z 1924 r. wyraza podziw
dla Gandhiego ®. Widzi w nim czlo-
wieka, ktéry z powstrzymywania
si¢ od przemocy uczynit nie decy-
zj¢ o rezygnacji z walki, a wiec
decyzje niepolityczng, ale narze-
dzie politycznej walki w obronie
wolnosci i honoru swojego ludu.
Nie przypadkiem Guardini cytuje
stowa, ktérymi Gandhi potepit
tchérzostwo jako gorsze od prze-
mocy: ,Stokro¢ wolatbym przemoc
od upodlenia calej rasy [...]. Wolal-
bym pozwoli¢ na to, zeby Hindus
chwycit za or¢z w obronie swojej
doktryny, anizeli na to, by pozostat
tchorzliwym Swiadkiem wlasnego
upokorzenia”®. W tym aspekcie

Guardini przejmuje nauke przy-
chodzaca ze Wschodu: ,ex Oriente
lux”'°. Zachéd zawsze uwazal
przemoc za jedyne narzedzie do
obrony wartosci politycznych, na-
tomiast Wschod udziela odmiennej
nauki: tych samych wartosci mozna
broni¢ inaczej, nie uciekajac si¢
do przemocy. Réwniez rezygnacja
z przemocy moze by¢ nadzwyczaj-
ng silg polityczng. Co to za nauka
— powiada Guardini — dla ograni-
czonych teoretykéw Realpolitik''!

Warunkiem tego jest jednak to,
zeby dziataniem politycznym kie-
rowala mocna Swiadomos¢ religij-
na, jak to wilasnie bylo u Gan-
dhiego, i zeby ta swiadomos¢ uz-
dalniata czlowieka do ztozenia
ofiary z zycia dla zabezpieczenia
wartosci politycznych. Na scenie
politycznej nie ma miejsca dla tego,
kto chce si¢ uchyli¢ od dramatycz-
nego wyzwania zycia i Smierci. Sy-
tuacja wyjatkowa pozostaje spraw-
dzianem tego, na ile cztowiek i lud
potrafia opowiedzie¢ si¢ za wolno-
Scia i honorem.

Opowiedzenie si¢ za wolnoscig
i honorem sprawia, ze lud prze-
ksztatca sie w panistwo, czyli w jed-
nos¢ polityczna. ,Tylko za posred-
nictwem paristwa lud staje sie zdol-
ny do dziatania, a wigc zdolny do
historii” '*. Wlasnie za posrednict-
wem paristwa lud staje si¢ podmio-
tem politycznym, a padstwo jest
polityczne w takiej mierze, w jakiej
za jego posrednictwem lud faktycz-
nie podejmuje dzialanie.
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Paristwo reprezentuje = gorny
wymiar fenomenu politycznego
i nieprzypadkowo terminem naj-
czesciej uzywanym przez Guardi-
niego do opisu rzeczywistosci pan-
stwowej jest termin Hobeil, ozna-
czajacy wysokos¢,  wyniesienie,
wladze, ktorej gléwna cecha jest
wlasnie bycie na gorze. Paristwo
nie jest po prostu instancjg empiry-
cznie najsilniejsza na danym teryto-
rium albo instancja nieuznajaca za-
dnej rzeczywistosci wyzszej niz
ona, lecz jest instancja reprezen-
tujaca racje wyniesienia. Hobeit
w sensie wlasciwym nalezy wylacz-
nie do Boga, ale trzeba, zeby byta
reprezentowana takze w doczesno-
Sci: ,W takim razie, jak sadze, poli-
tyczny sens paristwa lezy w tym, ze
panistwo, poddane samemu Bogu,
reprezentuje i aktywizuje majestat
Bozy w dziedzinie rzeczy przyro-
dzonych i rzeczywistosci zycia. Nie
chodzi o sprawy moralne ani reli-
gijne; w tych kompetencje ma nie
panstwo, lecz Koscidl. Pafistwo po-
winno  reprezentowa¢ — majestat
Boga w rzeczach naturalnego zy-
cia” 12,

Na tym polega najwyzsza funk-
Cja pafistwa: na ,reprezentowaniu”
majestatu Bozego w rzeczywistosci
przyrodzonej. To jest pojecie for-
my politycznej, ktére Guardini za-
czerpnat z eseju Carla Schmitta pt.
Rémischer Katholizismus und poli-
tische Form"*. Reprezentowac zna-
czy uobecnia¢ to, co nieobecne,
przedstawia¢ je, czyni¢ widzial-

nym. Odbywa si¢ to w dzialaniu,
ktére nie tylko wyraza to, co trans-
cendentne, w rzeczywistosci empi-
rycznej, lecz takze ksztaltuje, orga-
nizuje rzeczywistosc.

Ale w jaki sposob paristwo re-
alizuje t¢ reprezentacje Bozej wy-
niostosci? Przede wszystkim w spe-
cyficzny dla siebie sposob istnie-
nia, ktérym jest ,bycie na mocy
prawa, bycie prawomocnym z faski
Bozej” °. Paistwo nie jest po pros-
tu rzeczywistoscia faktu, ale jest
rzeczywistoscig prawa. Jego istnie-
nie Scisle wigze sie z roszczeniem
do prawomocnosci. To nie jest na-
ga sila, ktéra brutalnie si¢ narzuca,
lecz wladza domagajaca si¢ uzna-
nia, usprawiedliwienia.

Drugg postacig reprezentowania
Bozej wyniostosci jest tworcze dzia-
lanie prawa wykonywane przez
paristwo. Sensem paristwa nie jest
przysparzanie KkorzySci obywate-
lom, ale ,stanowienie prawa” albo
raczej sprawianie, ,zeby bylo pra-
wo”. To dzialanie okredlilismy jako
organizowanie rzeczywistosci, na-
dawanie ksztaltu beztadowi. Oczy-
wiscie kreowanie prawa nie jest ab-
solutnym aktem ze strony paristwa.
Paristwo raczej tworzy historyczne
i spoteczne warunki do tego, zeby
prawo bylo, a wiec obowigzywalo,
bylo uznawane, zeby mdgt zostac
uznany porzadek rzeczy.

W tej jednak teologiczno-polity-
cznej funkdji reprezentacji” porzad-
ku transcendentnego kryje si¢ pew-
ne niebezpieczenstwo. ,Paristwo za-
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wsze na nowo stara si¢ przeksztalci¢
swoja wyniostos¢ (Hobeit), jedynie
zapozyczong od Boga, w wynios-
los¢ boska. Wielkos¢ paristwa po-
lega wylacznie na tym, Ze jest ono
reprezentantem (Stellvertreter) Bo-
ga w naturalnym obszarze prawa.
Panistwo jednak usiluje ugruntowac
si¢ jako Zrédlowe, wyjatkowe, ab-
solutne. Krétko mowigce, ciagle
probuje «by¢ Bogiem» — «Boglem
obecnyny, jak ujat to Hegel!” !

Guardini opisuje tutaj jasno teo-
logiczno-polityczng dynamike pani-
stwa. Reprezentant dazy do zastg-
pienia reprezentowanego: namiest-
nik Boga czyni si¢ bogiem. To jest
samoubodstwienie wiadzy politycz-
nej, religia polityczna, wspolnota
polityczna jako wspolnota zbawie-
nia, przywédea polityczny  jako
zbawiciel, parstwo totalne, czyli
politycznos¢, ktora sie rozszerza,
Narzucajgc swoje wartosci wszyst-
kim pozostalym obszarom rzeczy-
wistosci: Bogu, rodzinie, Koscio-
lowi, sumieniu. Stad mamy Bo-
ga panstwowego, rodzine kontro-
lowang przez panstwo, Kosciot
paristwowy, sumienie paristwowe.
Paristwo przestaje by¢ rzeczywisto-
Scia, ktora napotyka granice u gory
(Bog) i u dotu (jednostka i formy jej
zycia zbiorowego), a jest rzeczywi-
stoScig nieograniczong.

Trzeba jakos ograniczy¢ niebez-
pieczeristwo, ze pafstwo wyrodzi
si¢ w demona. Ale jak to zrobic?
OdpowiedZz Guardiniego wydaje
si¢ paradoksalna, a w aspekcie filo-
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zoficzno-politycznym raczej ,niepo-
lityczna”. W obliczu mozliwosci, ze
panstwo stanie sie¢ Bogiem, a jego
grzech ,objawi sie — stowa te po-
chodza z 1924 r. — z wyjatkowo bru-
talnym okrucieristwem, niemajacym
nic wspolnego z sumieniem” ",
nasz autor wskazuje wylacznie na
site jednostki. Z akcentem kierkega-
ardowskim pisze: ,Tylko jednostka
moze udaremnic¢ to roszczenie sitg
swojego sumienia podporzadko-
wanego Bogu”'®. W ten sposob
u Guardiniego wieZ z Bogiem staje
si¢ dla kazdego totalitaryzmu ,pier-
wszym sabotazysta” *°. Paristwu teo-
kratycznemu, ktére stale dazy do
sakralizacji politycznosci, Guardini
przeciwstawia swego rodzaju teo-
kracje wewnetrzng”. W tym ujeciu
to sumienie jednostki staje si¢ na-
miestnikiem Boga, rzeczywistoscia
nacechowang przez Hobeit, pod-
miotem politycznym w najwyzszym
stopniu — aczkolwiek, jak zawsze,
w biegunowej dialektyce wzgledem
wladzy zewnetrznej.

Zajmujac takie stanowisko, Guar-
dini wydaje si¢ nie tyle antymoder-
nista, ile myslicielem, ktéry za pod-
mioty polityczne bierze gtowne fi-
gury nowozytnosci, a wiec parist-
wo narodowe i sumienie jednostki,
oczyszcza je z historycznych oto-
czek, w ktore przyodziata je no-
wozytnos¢ (innymi stowy, z oto-
czek absolutnego samostanowienia
i absolutnej samoprzynaleznosci),
sprowadza je do ich Zrédha teologi-
cznego (paristwo i sumienie jako
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glosy Boga) oraz ustawia je w bie-
gunowej opozycji. W obliczu eman-
cypacji podmiotu paistwo powinno
zastanowic sie nad tym, jak dowar-
tosciowac¢ wlasna Hobeit, ktéra
wezesniej byla catkowicie powie-
rzona wiadzy zewnetrznej, a teraz
musi zosta¢ powierzona wiadzy we-
wnetrznej. Dlatego mamy zbudo-
waé pafdstwo w nas’, tak jak
w dziedzinie koScielnej wierzacy
powinni zbudowac ,Kosciét w nas”;
jest to wyrazenie z pewnoscia pla-
toriskie, ale tez typowo nowozytne.

2. Wladza i sumienie
Niebezpieczeristwo sakralizacji
politycznosci, ktére Guardini de-
maskowat w latach 20., ziscito sie
w narodowym socjalizmie, ktory
dokonatl najprawdziwszego ubost-
wienia panstwa. Guardini od razu
dostrzegt zagrozenia tkwigce w no-
wym ustroju. Uwidacznia si¢ to
w jego tekscie Die religidse Offen-
heit der Gegenwart. Gedanken
zum geistigen und religidsen Zeit-
gescheben, ktory miat rézne wersje
w latach 1932-1934, ale nigdy nie
zostat podany do druku przez au-
tora *°. Wspotczesna sobie sytuacje
Guardini opisywat jako przewrot
w stosunku do tej, ktéra panowata
20 lat wezesniej:  Indywidualistycz-
ny i liberalny sposéb odczuwania
zanikl, ustepujac miejsca sposobo-
wi przeciwnemu”. Rozpowszechni-
o sie¢ poczucie calosci, totalnosci,

ktora chce by¢ niezalezna od jed-
nostek; pojedynczy czlowiek wy-
daje si¢ tylko czescia i funkcja 0go-
lu. To oczywiscie ma dobre strony,
gdyz pobudza jednostke do uczest-
nictwa w zyciu zbiorowym i do
solidarnosci, ale kryje tez w sobie
niebezpieczeristwo, ze ,czlowiek,
oddajac siebie ludowi i przezna-
czeniu, naprawde zagubi si¢ w bio-
logicznych mocach gatunku, ilos-
ciowej dynamice masy, dominuja-
cej potedze organizacji i pafistwa”.

Towarzyszy temu proces stop-
niowego odzierania egzystencji ze
wszystkiego, co ma charakter du-
chowy. Nawet czynniki duchowe,
takie jak katolicyzm, pojmuje si¢
jedynie jako gwarancje porzadku
doczesnego. Na modle Action
Francaise mawia si¢: ,Jestem katoli-
kiem, ale nie wierz¢ w Boga”. Czyz
nie jest to — pyta Guardini — demo-
niczne zniszczenie? Czy to wyja-
lowienie ducha nie doprowadzi
Swiata do ,tyranii Smierci”? W ob-
liczu tego niebezpieczeristwa trze-
ba na nowo odkry¢ wartos¢ osoby
jako bytu w relacji do Boga. Miejs-
cem tej relacji jest zas sumienie:
,Kiedy pierwsi chrzescijanie mieli
do czynienia z wszechmocg parist-
wa rzymskiego, a w nim ze wszyst-
kimi mocami kultury i zmystéw,
sumienie byto miejscem, z ktérego
mogli przeciwstawic¢ «emu Swiatu
swoje «ie». To miejsce powinnismy
odzyskac¢”. Odniesienie do pierw-
szych chrzescijan stojacych w ob-
liczu Cesarstwa Rzymskiego jest
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ewidentnym nawiazaniem do spra-
wy meczenistwa, ktéra w latach 30.
okaze si¢ tak istotna.

Zdaniem Guardiniego sumienie
jednak nie petni roli czysto negaty-
wnej. Ta rola nie polega wylacznie
na mowieniu ,nie”. Sumienie jest
tez miejscem, w ktorym objawia si¢
prawda o rzeczach, prawda o Bogu
i o Swiecie. Jest miejscem napiecia,
biegunowosci, spotkania absolut-
nego z relatywnym, czasu z wiecz-
noscig. W sumieniu urzeczywistnia
si¢ ponownie tajemnica wcielenia:
wiecznos¢ staje si¢ czasem, a ideal-
ne staje sie realne. ,Sumienie to
brama, przez ktéra wiecznos¢
wchodzi w czas. To kolebka histo-
rii. Tylko z sumienia wyptywa «his-
toria», ktéra oznacza cos wiecej niz
tylko naturalny proces. Historia
oznacza, 7ze w nastepstwie wolne-
go dziatania ludzkiego cos wiecz-
nego wchodzi w czas”. Ludzkie su-
mienie jest punktem Srodkowym,
przez ktory wieczno$¢ wchodzi
w czas i wylacza go ze Slepego
biegu wypadkéw. Sumienie czio-
wieka, jego rozumnos¢ i dzialanie
wylaczaja rzeczy spod panowania
zasady sity. W braku sumienia rze-
czywistos¢ polityczna w koricu sta-
je sie niewolnicg tej zasady.

3. Europa i chrzescijatistwo
Zasadniczy wklad chrzescijarist-

wa w dziedzinie spotecznej i poli-
tycznej polega wlasnie na tym: na

617

uczynieniu z sumienia jednostki
goérnej granicy wiadzy politycznej,
jak tez uczynieniu z niego novum,
ktére wdziera sie w histori¢ i jest
zdolne nadawac nowy ksztalt Zyciu
spotecznemu. W tym znaczeniu po-
czesne miejsce sumienia jest wiel-
kim dziedzictwem chrzeScijafistwa.

W tekscie Der Heilbringer, opu-
blikowanym zaraz po II wojnie
Swiatowej, Guardini zastanawia
si¢ nad zwiazkiem chrzescijafistwa
z Europa i tak opisuje w skrécie
zasadniczy wkiad, ktory chrzesci-
janstwo wniosto w powstanie cy-
wilizacji europejskiej:

1) Chrzescijaristwo ,zdjelo z czto-
wieka urok natury” i dalo mu ,nieza-
leznos¢ od natury i od samego sie-
bie, jakiej nigdy nie zdofatby osiag-
na¢ na drodze czysto naturalnego
rozZwoju, poniewaz opiera sie ona na
zwierzchnictwie (Souveranitdt) nad
Swiatem, zwierzchnictwie przystugu-
jacym wytacznie Bogu. Ta sama nie-
zaleznos¢ umozliwia tez zblizenie do
Swiata i panowanie nad nim, czego
cztowiek nie osiagnatby w inny spo-
s6b”. Owocem tej osobistej niezalez-
nosci jest nauka i technika.

2) Swiadomos¢  historyczna.
Chrzescijaiistwo uwolnito czlowie-
ka od ,powrotu rzeczy, cyklu sta-
wania si¢, przemijania i odtwarza-
nia”, przynoszac ,niepowtarzalnosc¢
osoby, decyzji i dziatania [...] kt6ra
cechuje nie tylko czas, ale przez
niego takze wiecznos¢”.

3) Poszerzenie ludzkiej duszy
i wolnosci. ,Czlowiek z czasow
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chrzescijariskich ma w poréwnaniu
z czlowiekiem starozytnym dodat-
kowy wymiar ducha i duszy, zdol-
nos¢ odczuwania, kreatywnosc ser-
ca i site cierpienia, ktére nie po-
chodzg z daréw przyrodzonych.
[..] Ponadto plynie stad wieksza
wolnos¢ do dobra, jak i do zta”.

4) Ostatni wklad nalezy do dzie-
dziny politycznej. ,Réwniez zachod-
nia forma paristwa w gruncie rzeczy
jest okreslona przez chrzescijafistwo.
Podmiot majestatu  (Hobeif) ma
w niej swoja wladze od Boga. Nie
jest to jednak rozumienie naturalis-
tyczne, jak w poganistwie, gdzie za-
kiada si¢ naturalnie bliski zwigzek
suwerena z boskoscia, a owa bos-
koscig jest ostatecznie bostwo ple-
mienia albo ludu, albo miasta, albo
paristwa, tak Zze suweren wydaje
sie jego aktywnym wcieleniem.
W chrzeScijafistwie mamy sens 0so-
bowy: Bog, ktory jest najwyzszym,
osobowym Panem nieba i ziemi, wy-
znaczyt  swojego  przedstawiciela
i uczynit go odpowiedzialnym za
jego dzialania. Rowniez poddany nie
jest czescig przyrodzonego porzad-
ku, ktoérego reprezentantem bytby
suweren, ale czlowiekiem stworzo-
nym przez tego samego Boga, ktory
przyznal panowanie suwerenowi.
W istocie zatem poddany zastuguje
na taki sam szacunek jak suweren,
poniewaz jest podmiotem, tak jak
on, wiekuistego przeznaczenia i dla-
tego ma prawo w kazdej chwili od-
wolac¢ sie od zwierzchnika ziemskie-
go do niebieskiego. Z tego bierze si¢

istota porzadku, przestrzen wolnosci
i zarazem glebia obowigzywalnosci,
ktérych w przeciwnym razie by nie
byto”.

Jezeli takie sa, zdaniem Guar-
diniego, duchowe podwaliny Euro-
py, to z nich wyrastaja tez jej zada-
nia. Ten temat Guardini podjat
w jednym ze swoich wystapiei
w 1962 r. Powiedziat wtedy, Ze naj-
wazniejszym zadaniem Europy jest
krytyka wiladzy (Macht). Europa
wytworzyta najwigksza wiadze, ja-
ka cztowiek kiedykolwiek miat do
dyspozycji, w postaci techniki, ale
wytworzyla takze idee wolnosci,
czlowieka i jego dzieta, dlatego po-
winna korzystac z tejze wolnosci —
a takze uczy¢ korzystania z niej
— w stosunku do samej wladzy.

Pierwszym sposobem realizowa-
nia wolnosci w obliczu wladzy jest
zakwestionowanie tej drugiej, czyli
stawianie pytania o to, jaka jest jej
podstawa, jaki jest tytut do sprawo-
wania wladzy przez czlowieka nie
nad rzeczami, ale nad innymi ludz-
mi, takimi samymi jak on. ,Europa
potrafi zada¢ réwniez pytanie, czy
w ogole cztowiekowi wolno spra-
wowac wiadze nad drugim czlowie-
kiem, ktory nie jest rzecza, ale pew-
nym qa», osobg”. W tym momencie
Guardini dotyka specyficznej i prob-
lematycznej natury wladzy politycz-
nej jako wladzy wykonywanej w sto-
sunku do ludzi wolnych i réwnych.

Drugi sposob realizowania wol-
nosci w obliczu wtadzy to, zda-
niem Guardiniego, petnienie wia-
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dzy jako stuzby. W takim przy-
padku Hobeit, wyniostos¢, majes-
tat przeksztalcaja si¢ w pokore,
w swoja odwrotnos¢, ktora nie jest
ich zaprzeczeniem, ale urzeczywis-
tnieniem. Istnieje tez inna forma
sprawowania wiladzy, mianowicie
stuzba. Nie nalezy przez to rozu-
mie¢ podporzadkowania tego, kto
jest najstabszy; przeciwnie, taka
stuzba jest kwestig sily, ktéra czuje
si¢ odpowiedzialna za zycie, za to
wszystko, co zwie sie zyciem: czto-
wieka, lud, kulture, fad paristwa
i kraju. Wszystko to — powiedzmy
raz jeszcze — nie dokonuje si¢
w bezsilnej stabosci, ale w pote-
dze sily, réwniez uprawomocnionej
boskim postannictwem, lecz w spo-
sob, ktéry nie wyraza «majestatun,
tylko — jesli mozna przywroci¢ god-
nos¢ temu zakazanemu stowu
— «pokore». Jest to sita stuzenia, kto-
ra chce, Zeby rzeczywistos¢ ziemska
stafa si¢ sprawiedliwa. W tej formie
sprawowania wladzy nie ma splen-
doru ani wzniostosci, a tylko jest
prosta, realistyczna obiektywnosc.
Moze do tego wlasnie zmierza re-
wolugja, ktéra wszedzie zaczyna
wrze¢ na nowo. Réwniez bowiem
cztowiek dzisiejszy pragnie mocne-
go porzadku, w ktérym miescitaby
sie wladza — ale porzadku, ktéry by
stuzyl. Uznanie i urzeczywistnienie
tego mogloby réwniez by¢ zada-
niem Europy, tej samej, ktora tyle-
kro¢ sprawowata wiadze i odzys-
kiwata pozbawiony juz znaczenia
majestat. Jezeli zarzuca sie, ze to
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utopia moralna, przypomnijmy so-
bie, ile utopii stato si¢ pierwowzora-
mi rzeczywistosci”. Tutaj ,realizm”
Guardiniego nie przeszkadza mu
postuzy¢ si¢ terminem ,utopia” ani
podkresli¢, ze idealne wyobrazenie
odmiennego Swiata nie musi by¢
skazane na porazke, lecz w niekto-
rych przypadkach staje si¢ zalgz-
kiem nowej rzeczywistosci.

Aby 6w ideal mégt stac sig za-
czynem nowej rzeczywistosci, ten,
kto go tworzy, musi by¢ gotowy na
cierpienia, poniewaz kazde dziala-
nie jest cierpieniem. Srodkiem,
przez ktory prawda przemienia si¢
w potege polityczna, jest zdolnosé
i gotowos¢ cztowieka do ofiary” *'.
Ta dynamika wiladzy, ktora dla shu-
zenia” jest gotowa cierpiec, jasno
pokazuje si¢ w dziejach ruchu opo-
ru przeciwko wiadzy totalitarne;.
Guardini wielokrotnie wspominat
o studentach z Bialej Rozy i spis-
kowcach z 20 lipca 1944 r. Moze
w owych wydarzeniach mozna do-
strzec to, co chcial wyrazi¢ Guar-
dini, kiedy mowit: ,Tylko jednostka
moze udaremnic¢ to roszczenie sitg
swojego sumienia podporzadkowa-
nego Bogu” **. Z pewnoscig jednym
z duchowych fundamentéw Europy
jest owa sita sumienia, ktore stawia
opér i w swym oporze przeciwko
totalitarnym roszczeniom samo nie
staje si¢ totalitarne, a wiec nie po-
zwala sobie na osadzanie cudzych
sumien.

Thum. Pawet Borkowski
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