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Tygodnie Spoleczne Katolikéw Wloskich —
ujecie historyczne

Historia Tygodni Spotecznych Katolikow Wioskich
liczy ponad 100 lat. Jej przesledzenie moze by¢
pomocne dla przypomnienia drogi katolikow. Ozna-
cza to przede wszystkim rozliczenie metody: jest to
metoda odczytywania historii, gltownych probleméw
wystepujacych w debacie spolecznej i politycznej
i préba dawania adekwatnych odpowiedzi w Swietle
Ewangelii i chrzescijafiskiej nauki spolecznej. Z tego
punktu widzenia powinno si¢ doceniac ich uzytecz-
nos¢ w budowaniu dojrzatej wspélnoty chrzescijan-
skiej i wzmacnianiu dziatalnosci laikatu.

Italian Catbolic Social Weeks under

a Historical Aspect

The bhistory of the Italian Catholic Social Weeks has
lasted for over one hundred years. A closer look upon
this history may be belpful for showing the way of the
Catholics. Above all, that is a look upon the method,
one which consists in interpreting bistory and major
problems which occur in the social and political deba-
te, as well as attempting adequate responses in terms of
the Gospel and the Christian social doctrine. From this
point of view one ought to appreciate the usefulness
of the Social Weeks for building a mature Christian
commumnity and fostering the activity of lay people.

Programy spoleczne katolikow wloskich
Potrzebny albo wrecz niezbedny jest powrét do
gléwnych programéw spotecznych w katolicyzmie
wioskim, azeby odczyta¢ z nich w pewnej ciagltosci
droge do 46. Tygodnia Spolecznego Katolikéw Wios-
kich (pazdziernik 2010 r.) na temat ,Katolicy w dzi-
siejszych Wloszech. Program nadziei dla przysztosci
kraju”. Tygodnie wchodza w historie Kosciota wlos-
kiego w szczegdlnym momencie, pod kierownict-
wem takich osobistosci jak Giuseppe Toniolo, kard.
Pietro Maffi i papiez Pius X.
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Kard. Angelo Scola,
ss. 599-606

Sehastiano Viotti,
ss. 607-626

The Social Programs of Italian Catholics
Re-reading major social programs of Italian Ca-
tholics is useful, or even necessary, for revealing, with
a certain continuity, their progress towards the
46th Italian Catholic Social Week (October, 2010),
the subject of which was: "Catholics in today’s ltaly.
A program of hope for the future of the State”.
The Social Weeks began to make part of the Italian
Church’s history in a special moment and were
directed by such personages as Giuseppe Toniolo,
Cardinal Pietro Maffi and Pope Pius X.

Pickna milos¢

Przedkladajac nauke o pieknej mitosci, chrzescijarist-
wo wlacza sie w jeden z podstawowych proceséw
zycia ludzkiego. To nie upowaznia jednak do ig-
norowania cigezkich préb, na jakie wystawione s3
dzisiaj nawet najbardziej zazyle relacje miedzy mez-
czyzna a kobieta, mezem a 7Zong, rodzicami a dzie-
¢mi. Whasnie w relacjach mitosci uwidaczniaja sie
skutki probleméw, ktére obecnie przezywamy.
Zmienila si¢ gramatyka uczud, a przede wszystkim jej
kluczowy element, mianowicie réznica pici.

A Beautiful Love

Christianity, with its doctrine on a beaufitul love,
engages in one of the fundamental processes of
human life. This fact, however, does not entitles us to
ignoring serious dangers which nowadays threaten
even the most intimate relationships between men
and women, husbands and wives, parents and child-
ren. It is inside relationships of love that problems
now experienced show their effects. The grammar of
emotions has changed, and so has its most important
element, which is gender difference.

Chrzescijaristwo wobec fenomenu politycznego

Trzeba przyznaé, ze chrzescijaristwo jest sitg spotecz-
na, ktéra za posrednictwem religijnej wiary obywate-
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i moze oddzialywac¢ w panstwie swieckim i przy-
czynia¢ sie do ksztaltowania wspolnego zycia. Reli-
gia, rozum, etyka i polityka maja wspolny obowiazek
wiernosci wzgledem osoby jako zasady albo wzgle-
dem istotnej struktury czlowieka. Wiara i rozum
odczytuja godnos¢ ludzka, etyka ttumaczy jej wymo-
gi (prawa i powinnosci) na konkretne dzialania,
a polityka (budowanie polis) nadaje tym wymogom
antropologiczno-etycznym wage spoleczna.

Cbristianity and the Political Phaenomenon

It must be granted as true that Christianity constitutes
a social force, which may exert its influence, through
the religious faith of citizens, upon a secular State and
contribute to shaping co-existence. Religion, reason,
ethics, and politics bave a common duty of loyalty in
regard to person or the essential structure of human
being. Reason and faith interprete human dignity,
ethics translates its conditions (vights and duties) into
concrete actions, and politics (that is, building a polis)
makes those conditions socially valid.

Katolicka nauka spoleczna w roku 2010

Dzi§ mozna juz méwi¢ o przelomie w katolickiej
nauce spotecznej (KNS), i to w sensie negatywnym.
W jej tradycji nastapito zatamanie, na ktére zlozyly
sie rozne przyczyny i uwarunkowania. Powstaje py-
tanie, czy problemowo i metodycznie nie redukuje-
my KNS do politologii i europeistyki. To pytanie ma
takze polski kontekst.

Catbholic Social Doctrine in the Year 2010

At present time, a negative turn may be identified in
the Catholic social doctrine. Its tradition bas suffered
a discontinuity, which has been caused by various
facts and tendencies. A question arises, from a Sys-
tematic and methodological point of view, whether or
not we reduce the Catholic social doctrine to political
science and European studies. This is a question
which bas its own Polish context.
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Spofeczenstwo — etyka — religia

Lhigniew Borowik
Redaktor naczelny ,Spoteczenstwa”

Relacja miedzy polityka a etyka,
a w konsekwencji miedzy polityka
a religia, paristwem a Kosciolem
CzZy wreszcie rozumem 4 wiara,
zmieniala si¢ w dziejach kultury
europejskiej w zaleznosci od tego,
ktory z tych czynnikéw byt domi-
nujacym elementem w strukturze
zycia spolecznego. Ewangeliczne
odréznienie tego, co boskie, od te-
go, co cesarskie, byto w ciagu dzie-
jow bardzo rozmaicie interpreto-
wane. Raz gore brat czynnik religij-
ny, raz pafnstwowy i polityczny.

Od epoki nowozytnej zaryso-
wala sie wyrazna tendencja w kie-
runku dominacji czynnika politycz-
nego, ktérej skutkiem byto nie tyl-
ko oddzielenie etyki od zycia spo-
tecznego, lecz takze postepujaca
sekularyzacja catych wspdlnot lu-
dzkich. W imi¢ pokoju spoteczne-
go, ktéry miat potozy¢ kres niekon-
czacym sie wojnom religijnym, za-
czeto eliminowac z obszaru zycia
publicznego religie i etyke. Pro-
ceduralizm i pozytywizm prawny
mialy stanowi¢ remedium na plura-
lizm Swiatopogladowy i brak moz-

liwosci ustalenia jednej prawdy
o cztowieku, co po upadku sred-
niowiecznej Christianitas wydawa-
lo sie czyms naturalnym w zyciu
spoteczenistw.

Obecne napigcie miedzy poli-
tyka a etyka i religia najlepiej obra-
zuja dajgce o sobie regularnie znac
skrajnosci: z jednej strony religijny
fundamentalizm, usitujacy regulo-
wac zycie spoleczne przez bezpo-
Srednie odwotanie sie do tresci ob-
jawionych, z drugiej strony proce-
duralny nihilizm, gotowy zaakcep-
towa¢ i prawnie usankcjonowac
nawet najbardziej odrazajace aber-
racje w ludzkim zachowaniu.

Czy jest mozliwe ponowne, nie-
ulegajace skrajnoSciom przemysle-
nie zwiazku miedzy etyka a poli-
tyka? Ksiadz prof. Sebastiano Viotti
W niniejszym numerze naszego
czasopisma daje pozytywna odpo-
wiedZ na to pytanie. Nauka spote-
czna Kosciota moze dzi§ podjac sie
tego zadania, a takze ozywic dialog
z orientacjami laickimi, wsrod kto-
rych dostrzega sie wyrazna tenden-
¢je do wychodzenia poza nowozyt-



SPOLECZENSTWO 20 (2010) nr 4-5

556

ny paradygmat oddzielenia zycia
spofecznego od etyki i religii (Ha-
bermas).

W dniach 14-17 pazdziernika
2010 r. Kosciot we Wioszech prze-
zywat wielkie wydarzenie, ktérym
jest 46. Tydzien Spoteczny Katoli-
kow Whoskich nt. , Katolicy wloscy
dzisiaj. Program nadziei dla przy-
sztosci”. Dlatego tez znaczna czgS¢
artykuléw w niniejszym numerze
odwoluje si¢ badZ do tematu tego-
rocznego tygodnia, badZz do samej
idei tygodni spotecznych jako spe-
cyficznego doswiadczenia, a zara-
zem waznego przejawu ruchu spo-
lecznego katolikow. Celem wszyst-
kich tygodni spotecznych od mo-
mentu ich powstania bylo uswia-
domienie sobie przez katolikéw
wszystkich waznych probleméw
spotecznych wystepujacych w da-
nym kontekscie czasowym i pod-
danie ich analizie w Swietle wymo-

g6éw plynacych z Ewangelii. Przy-
pominajag o tym Ernesto Preziosi
w artykule poswieconym historii
wioskich tygodni spotecznych oraz
Oreste Bazzichi omawiajacy histo-
rie programéw spotecznych formu-
lowanych przez katolikéw wlos-
kich w ciggu XX stulecia.

Za wszech miar godny polece-
nia jest takze polski wklad do ni-
niejszego numeru, a zwlaszcza ar-
tykut ks. prof. Helmuta Jurosa, po-
Swiecony sytuacji katolickiej nauki
spofecznej jako dyscypliny nauko-
wej wykladanej i rozwijanej na
uczelniach pafstwowych i prywat-
nych. Autor przedstawia problemy,
ktore napotkala w ostatnim czasie
katolicka nauka spoteczna w Niem-
czech, i na tej podstawie stara si¢
zwréci¢ uwage polskich badaczy
i wykladowcow na potrzebe wias-
ciwego ugruntowania metodologi-
cznego tej dyscypliny.
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Przestanie Leona XIlI
dla spotecznego programu nadziei

Claudio Gentili
Dyrektor ,La Societa”

Zy¢ w przekonaniu, ze Bog ist-
nieje — to wielkie wyzwanie rzucit
papiez Ratzinger w dobie relatywi-
zmu. Zy¢ jakby Bog istniat: w ro-
dzinie, swiecie kultury, spoteczen-
stwie, polityce. To wyzwanie ma
dwoch adresatéw — Swiat i wierzg-
cych. Wydaje sie, ze Papiez chciat
to powiedzie¢, aby wywotac¢ reak-
¢je. Glownymi adresatami jego
podniostego nauczania nie sa sami
niewierzgcy, ktérym ukazuje sie ra-
¢jonalnos¢ hipotezy o Bogu, ale ci
liczni chrzescijanie, ktérzy przy-
zwyczaili sie zy¢ tak, jakby Boga
nie bylo, jak to méwi stawny afo-
ryzm Grocjusza, przejety przez Die-
tricha Bonhoeffera i ogromnie ak-
tualny w ostatnich latach.

Do nich to przede wszystkim
kieruje oredzie Benedykt XVI. Cho-
dzi o prymat Boga, spotkanie wiary
i rozumu, medytacji i myslenia, re-
fleksji i dziatania. To oredzie stwa-
rza problem przede wszystkim dla
tych ludzi, ktorzy — takze wewnatrz
Kosciota — przyjmuja sekularyzacje
jako jedyny mozliwy horyzont i in-

terpretuja rzeczywistos¢ w takich
kategoriach, ktére nie pomagaja
w jej zrozumieniu. Wecale niemato
jest ofiar takiego szczegdlnego
zmieszania  spirytualizmu  (ktory
buntuje si¢ przeciw rzekomym in-
gerencjom Kosciota w zycie pub-
liczne) i politycznego moralizmu
(serwowanego nam codziennie
przez poczytne pisma, jak ,La Re-
pubblica” i majacego zagorzalych
zwolennikéw  wsréd  politykow).
Ten mix spirytualizmu i politycz-
nego moralizmu nie pozwala na
rozszerzenie si¢ nowej klasy kiero-
whiczej katolickich politykéw, kto-
rzy byliby zdolni laczy¢ osobista
Swietos¢, wartosci i glosy wybor-
COW.

Jest oczywiste, ze klasa polity-
czna we Wioszech jest nieodpo-
wiednia. W duzej mierze wynika to
z tego, ze tworzy sie ona kanatami
oligarchicznymi, brakuje zas kana-
léw formacji bioracych sie ze spo-
leczeristwa obywatelskiego, swiata
gospodarki i finanséw, ruchu spot-
dzielczego, wolontariatu, stowarzy-
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szefi 1 kultury. Od paru dziesigcio-
leci przechodzenie ze spoleczerist-
wa obywatelskiego do polityki
odbywa si¢ na nader malg skale
w Swiecie katolickim i nie tylko.
Na miejsce politycznej jednosci ka-
tolikéw weszta jednosc bioetyczna.
Z jednej strony trafnie rozpozna-
je sie tematy nienegocjowalne,
a z drugiej strony moze to osla-
biac¢ obecnos¢ katolikow w réwnie
waznych sprawach, dotyczacych
instytucji, solidarnosci, pomocni-
czosci, dobra wspdlnego. Niepoko-
jaco malo jest powotari do polityki
z parafii, stowarzyszer, ruchéw.
Niewatpliwie cigzy brak obecnosci
swieckich katolikéw w spoteczen-
stwie — obecnosci organizacyjnej,
widzialnej, wiarygodnej. Znaczne
z tego powodu s3 koszty bipolaryz-
mu, ktoéry przeksztatca sig w dwu-
partyjnos¢, a ta dzieli kraj i nie
sprzyja dziataniom majacym na ce-
lu realizacje dobra wspdlnego. Mo-
wiono o tym w sposéb pogtebiony
w Sfruz (Trydent) na trzydniowe;j
(27-29 sierpnia) konferencji zorga-
nizowanej przez Fundacje ,Giusep-
pe Toniolo” we wspotpracy z reda-
kcja ,La Societda” i z udziatem
przedstawicieli okolo 50 diecezj,
w ktérych powstaly osrodki NSK.
Wchodzi to tez w problematyke 46.
Tygodnia Spotfecznego Katolikéw
Wioskich w Reggio di Calabria. Ni-
niejszy numer naszego czasopisma
jest poswiecony oméwieniu doku-
mentu przygotowawczego tegoz
tygodnia.

Prymat Boga jest u podstaw
wszelkiego odrodzenia ruchu kato-
lickiego. W tych szczegdlnie trud-
nych i niepewnych czasach moze
by¢ nam przewodnikiem odniesie-
nie historyczne — doswiadczenie
Leona XIII i jego encyklika Rerum
novarum. ,Raz zbudzona 7Zadza
nowosci, ktéra juz od dawna
wstrzasa spoteczenstwami, musiata
w koricu swa chec zmian przenies¢
z dziedziny polityki na sgsiednie
pole gospodarstwa spotecznego”
(RN 1). Tak rozpoczyna si¢ encyk-
lika, ktora papiez Leon XIII (Gioac-
chino Pecci) oglosit 15 maja
1891 r., kladac w niej fundamenty
NSK. ,Nowe rzeczy” to konflikt
miedzy kapitalem a praca, naras-
tajace rozwarcie miedzy bogatymi
a proletariuszami, walka klas. W tej
sytuacji odpowiedz jest nadzwyczaj
otwarta i, powiedzialbym, nowo-
czesna. Podejmuje sie spor z po-
wstajacym ruchem socjalistycznym,
ocenia sie ten ruch zaréwno od
strony jego wymiarOw pozytyw-
nych, jak i od strony jego ograni-
czeri, a przede wszystkim uznaje
sic go za falszywe remedium”.
W sytuacji zametu kulturalnego
i politycznego papiez Pecci glosi,
ze wlasnoS¢ prywatna jest prawem
naturalnym i wigze sie Scisle z pra-
wami osoby; podkresla, ze osoba
i rodzina sg przed parstwem;
wprowadza zasade pomocniczosci,
ktéra dzi§ lezy u podstaw naszej
europejskiej kultury; sugeruje roz-
wigzania socjalne inspirowane jas-
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ng ideg sprawiedliwosci; zakresla
granice interwencji parstwa dla
unikniecia niebezpieczeristwa eta-
tyzmu; staje otwarcie po stronie
wydziedziczonych 1 wyzyskiwa-
nych, ktérych godnosci i praw nikt
nie moze ,bezkarnie” deptac; wzy-
wa — i to jest chyba sedno encykliki
— katolickich pracownikéw do sto-
warzyszania si¢ po to, aby nowa
rzeczywistos¢ dostosowaé do nau-
ki ewangeliczne;j.

Wiochy w tamtych czasach mia-
ly okoto 31 milionéw mieszkari-
c6w. Co najmniej 64% dziatalnosci
gospodarczej przypadato na rolnic-
two. Powstajacy dopiero przemyst
stanowil zaledwie 21%. Wiochy byly
jeszcze wtedy podzielone. W Cala-
brii bylo 70% analfabetéw, w Lom-
bardii 17%. Woéwczas tez powstala
w Mediolanie pierwsza Izba Pracy.
Wzrost kosztow utrzymania i bez-
robocie powodowaly ostre zamiesz-
ki uliczne. Manifest komunistyczny
Marksa i Engelsa z 1848 r. zostat
wtedy po raz pierwszy wydany
w tlumaczeniu wioskim. Wiochy
byly juz zjednoczone od 30 lat,
ale od dobrych 20 lat papieze
nie opuszczali Watykanu. Od
1868 r. obowiazywat papieski dek-
ret Non expedit, zakazujacy katoli-
kom udziatlu w zyciu politycznym.

Przez te¢ encyklike, ale i przez
inne encykliki Leon XIII wszczat
dyskusje. Idee, ktére sa u podstaw
NSK, zachowuja zadziwiajacg aktu-
alnos¢ i wykazuja gleboki zwiazek
z nauczaniem Benedykta XVI i jego
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bezposredniego poprzednika. Jan
Pawel 1T od pamigtnego przemo-
wienia w Puebla (1979) do Cen-
tesimus annus (1991) dokonat nad-
zwyczajnego dzieta kulturowej re-
habilitacji samej idei nauki spotecz-
nej (wlaczonej w lozysko teologii
moralnej). Polski papiez energicz-
nie zareagowal na usuwanie nau-
ki spotecznej, kwestionowanej po
1968 r. — z poparciem wplywo-
wych kregow teologicznych -
przez tych, ktorzy obawiali si¢ trze-
ciej drogi i wierzyli w cudotworcza
moc socjalizmu o ludzkim obliczu
i zwigzanej z nim teologii wyzwo-
lenia. Benedykt XVI, odwiedzajac
5 wrzesnia Carpineto Romano
w gorach Lepini, gdzie 2 marca
1810 r. urodzit si¢ Pecci, oddal
hold w dwustulecie jego urodzin
swojemu  poprzednikowi, ktory
wywart nai gleboki wplyw.
Biografia papieza Pecciego jest
szczegblnie wymowna dzigki bo-
gactwu kulturalnych i ludzkich do-
Swiadczen. Vincenzo Gioacchino
Raffaele Luigi Pecci, syn Ludovica
i Anny Prosperi Buzi, rozpoczat na-
uke w Viterbo u jezuitéw, potem
zglebial filozofie i teologie w Kole-
gium Rzymskim oraz prawo Swiec-
kie i kanoniczne na Uniwersytecie
La Sapienza, gdzie uczeszczat jako
cztonek Koscielnej Akademii Szla-
checkiej i gdzie otrzymat przygoto-
wanie do stuzby dyplomatyczne;j.
Ale nie zatrzymal sie¢ na wyksztat-
ceniu dyplomatycznym, lecz pota-
czyt z nim dziatanie. Jako delegat
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apostolski w Benevento i Perugii
zapoznawal si¢ z sytuacja w tere-
nie. W 1842 r. zostal wystany jako
nuncjusz do Belgii i tam, w Bruk-
seli, poznal Swiat, gdzie proces
uprzemystowienia byt juz zaawan-
sowany i gdzie katolicy i liberalo-
wie dzigki systemowi konstytucyj-
nemu znaleZli modus vivendi anty-
cypujacy pojednanie, na ktore Who-
chy musialy czeka¢ az do 1929 r.
Katolicy w Belgii, chociaz nie
mieli przywilejow, stworzyli sie¢
dziet socjalnych i zaczeli odgrywac
pierwszoplanowa role w polityce
i kulturze. To jest temat i dla nas. Sa
tacy, ktorzy wierza w dzieta, i sa
tacy, ktorzy sami poswiadczaja, ze
wiara rodzi uczynki. Otéz uczynki
wiary s3 tematem spotkania w Reg-
gio di Calabria. Gdy katolicy spoty-
kaja si¢, aby dyskutowac o spra-
wach spolecznych, czesto panuje
klimat, jaki wytwarza si¢ w kraju
podczas rozgrywek pitkarskich:
wszyscy staja sie trenerami, kazdy
ma swojg recepte. Kto jest opano-
wany fobig, ma tylko jeden prob-
lem: jak najszybciej upolowac pre-
miera. Kto nigdy nie porzucit anty-
komunizmu, nawet po upadku
muru berlifiskiego, ten przechodzi
obojetnie ponad wszelkimi naru-
szeniami elementarnych zasad mo-
ralnosci, byle tylko zablokowac
,powrét komunistéw”. Trudno roz-
mawia¢ o rzeczach i faktach. Ist-
nieja dwa obozy, a to stwarza po-
dzialy i nieporozumienia, przede
wszystkim za$ nie pomaga w poka-

zaniu tego, jaki szczegolny wktad
moga dzi§ wnies¢ katolicy w deba-
te publiczng. Kiedy napinanie mie-
$ni bierze gére nad uzywaniem ro-
zumu politycznego, wtedy szwan-
kuje budowanie dobra wspdlnego.
Tydzien spoleczny w Reggio di Ca-
labria moze oznacza¢ zwrot, prze-
kroczenie dwubiegunowosci w dys-
kusji miedzy katolikami na tematy
spofeczne, gdyz taka sytuacja nie-
uchronnie pomniejsza ich znacze-
nie i oddzialywanie.

Totez warto odwolac si¢ jeszcze
do doswiadczenia papieza Peccie-
go, ktory — nie zapominajmy o tym
— zanim wstapil na stolice Piotro-
wa, okoto 30 lat spedzit jako bis-
kup Perugii. Kilka dziesiecioleci
miato upltynac¢ od Rerum novarum
do powstania najpierw Partii Lu-
dowej, a potem Chrzescijariskiej
Demokracji. Ale Rerum novarum
od razu spowodowala rozkwit
dziet spotecznych: stowarzyszed,
kas wiejskich i rzemieslniczych,
czasopism, szerokiego ruchu, ktory
w osobie Giuseppego Toniolo miat
Swiattego animatora. W tym mo-
mencie dochodzimy do rozdroza:
trzeba wybra¢ miedzy politycznym
moralizmem a politycznym roze-
znaniem. Pierwszy jest na pozor
bardziej pociagajacy i wydaje sie
bardziej koherentny z wyraznym
rozroznieniem dobrych i zlych
w zyciu politycznym. Szkoda jed-
nak, ze nie liczy si¢ z konsekwen-
¢jami grzechu pierworodnego. Dru-
gie, rozeznanie polityczne, jest to-
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warem rzadkim. Opiera si¢ na pry-
macie Boga, zyciu modlitwy, prak-
tyce dziet spotecznych, wyrzecze-
niu sie wszelkiego manicheizmu,
codziennym praktykowaniu cnot
kardynalnych (roztropnosci, spra-
wiedliwosci, mestwa, umiarkowa-
nia), ktére w zyciu politycznym
wyrazaja si¢ jako madros¢, stusz-
nos¢, odwaga polityczna, tagod-
nos¢. Zwlaszcza fagodnosc wydaje
mi si¢ bardzo potrzebna w czasie
rozwrzeszczanej polityki i konflik-
tow ideologicznych. Dobrym $wia-
dectwem otwartej roli katolikéw
we wiloskim spoteczenistwie, obcej
moralizmowi politycznemu, jest
dokument przygotowawczy na 460.
tydzien spoteczny. Ponizej wymie-
niam w skrocie jego gléwne tezy,
stanowigce przedmiot poglebio-
nych rozwazan w licznych opraco-
waniach autorstwa przedstawicieli
kultury, gospodarki, spoleczeristwa
i polityki.

Nie demonizuje si¢ juz globali-
zacji, ktéra w rzeczywistosci stwa-
rza ,nowe horyzonty mitosci” (nr
3). Przypomina sie, ze globalizacja
odstania sytuacje spoteczno-gospo-
darczg naszego kraju, na ktérg
skladaja si¢: niska wydajnosc pra-
cy, wysoki dhug publiczny na bar-
kach przysztych pokoleri, zima de-
mograficzna (ktéra moze zapowia-
da¢ zime demokratyczng), brak
unowoczesnienia instytucji polity-
cznych, ataki na Swietos¢ zycia, sta-
be efekty w dziedzinie oswiaty
i badari naukowych. Jesli nie byto-
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by globalizacji, moglibysSmy spo-
kojnie, jak w minionych dziesiecio-
leciach, przerzuca¢ na barki przy-
sztych pokolen deficyt w budzecie
publicznym i zapdZnienie w prze-
ksztatcaniu instytucji. Euro i globa-
lizacja na to nie pozwalaja. Wiochy
— teraz juz Srednia potega schyt-
kowa — powinny wroci¢ na droge
WZrostu.

Mniej jest demonizowania ryn-
ku. Praca i przedsiebiorczos¢ idg
ZAwsze razem, pracy nie przynosi
przeciez bocian (zob. nr 15-17).
Potrzebna jest prorodzinna polity-
ka podatkowa z ilorazem rodzin-
nym (zob. nr 18). Obciazenie po-
datkowe powinno by¢ stopniowo
przesuwane z pracy i inwestycji na
dochody. Dobro wspdlne wymaga
wspierania  rozwoju  przedsie-
biorstw. Istnieje pilna sprawa wy-
chowania; sygnatem jest kryzys au-
torytetu w szkole i rodzinie (ojco-
wie staja si¢ kumplami, a nauczy-
ciele — przewodnikami w socjaliza-
qji). Ale jest tez réwnie wazne, zZe-
by z edukacji nie usuwac doswiad-
czenia trudnosci, a nawet cierpie-
nia. Gdy chce si¢ trzymac¢ mtodych
z dala od wszelkich trudnosci i bo-
lu, skutek jest rujnujacy. Przybywa
ludzi stabych, mato ofiarnych, ma-
jacych nikly kontakt z rzeczywis-
toscia. Zdolnos¢ budowania, po-
Swiecania sie dla drugich, realizo-
wania w pelni wlasnego czlowie-
czefistwa jest wprost proporcjonal-
na do zdolnosci znoszenia cierpien
i odwaznego pokonywania nieuni-



SPOLECZENSTWO 20 (2010) nr 4-5

562

knionych trudéw zyciowych bez
wygodnej ostony ze strony nie-
zdrowej uczuciowosci rodzicow.
Nie mozemy juz sobie pozwoli¢ na
dyskryminacje mlodziezy na rynku
pracy — trzeba szybko usunac¢ ba-
riery zagradzajace droge miodym.
Ale jest tez wazne, zeby miodzi nie
podejmowali pracy zbyt pdzno
i zeby rozpoczynali ja wraz z przy-
gotowaniem zawodowym juz w la-
tach szkolnych i uniwersyteckich.
Jest znamienne, ze wedlug danych
Almalaurea przerwa miedzy uzys-
kaniem dyplomu a podjeciem pra-
cy wynosi okoto trzech miesigcy
u dzieci z rodzin z niskim docho-
dem, a ponad trzy lata u dzieci
z rodzin z dochodem wyzszym,
gdyz w tym drugim przypadku cze-
ka sie¢ wygodnie w domu na moz-
liwie najlepsza prace. Oczywiscie,
nie mozna tego generalizowac,
a poza tym zwlaszcza na potudniu
Wtoch brak pracy dla mtodych jest
prawdziwym dramatem narodo-
wym.

Niezbedne jest dobre zarza-
dzanie przeptywami migracyjnymi
(przyjecie i bezpieczenstwo ida
w parze) i uznanie obywatelstwa
urodzonych we Wioszech dzieci
obcokrajowcéw (zob. nr 26). Za-
shuga jest demokratyczna: powinna
iS¢ przez szkole i uniwersytet. Na-
stal juz czas, zeby w zawodach
usung¢ bariery dostepu. Nalezy do-
koriczy¢ przemiane instytucjonal-
na: wybér premiera przez elekto-
row, bardziej kompetentna wiadza

wykonawcza, zniesienie dwuizbo-
wosci i powolanie senatu regio-
néw. Wszystko dla usprawnienia
federalizmu i uniknigcia tego, co
trafnie nazwano  federalizmem
przez opuszczenie”. DoS¢ pomie-
szania miedzy dobrem wspdlnym
a opiekunczoscia (pod nr. 33 cytuje
sie Luigiego Sturza i wymienia trzy
nieszczescia: opiekuriczos¢, klien-
telizm, partiokracje). Katolicy nie
moga uchylac si¢ od udzialu w zy-
ciu publicznym (pod nr. 30 przy-
woluje sie note Kongregacji Nauki
Wiary z 20 listopada 2002 r.). Nale-
zy mozliwie jak najpetniej harmo-
nizowac liturgie i NSK. Eucharystia,
szczyt zycia chrzescijariskiego, jest
bowiem najwigksza szkota NSK,
mitosci, sprawiedliwosci i pokoju.
Autentyczne powolania do po-
lityki rodzity si¢ w klimacie moc-
nego doswiadczenia Boga i wy-
zwalaly dziela spoteczne, natomiast
moralizm polityczny wytwarzat tyl-
ko nienawis¢ i czynit ludzi bezsil-
nymi w realizowaniu wspdlnego
dobra kraju. Mozna sobie zyczy¢,
zeby tydzied spoleczny w Reggio
di Calabria otworzyt nowg stronice
w zyciu i dzialaniu katolikow wilos-
kich. Spofeczny program nadziei
nie jest jednostronnym manifestem,
lecz laboratorium otwartym dla
wszystkich ludzi dobrej woli, kto-
rzy kochaja Wiochy. Po Rerum no-
varum nastapit rozkwit programéw
spofecznych. W 1894 r., a wiec
zaledwie trzy lata po encyklice,
Giuseppe Toniolo stworzyt pro-
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gram katolikow, ktéry zapowia-
dat spotkanie miedzy demokracja
i doswiadczeniem chrzescijariskim.
W 1927 r. z inicjatywy kardynala
Merciera katolicy z dziewieciu kra-
jow zredagowali Kodeks z Malines.
Jest tam mowa miedzy innymi o ak-
cjonariacie robotniczym i udziale
pracownikéw w  zyskach przed-
siebiorstw. W dniach 18-24 lipca
1943 r. w otoczeniu biskupa Ber-
gamo i asystenta absolwentéw kato-
lickich Bernareggiego powstal Ko-
deks z Camaldoli. Gdy upadat rezim
faszystowski (dramatycznej nocy
25 lipca Wielka Rada Faszystowska
usuneta Mussoliniego), katolicy zre-
dagowali 76 tez, z ktorych wiele
odnajduje si¢ w naszej konstytucji.
NSK wyrazila si¢ w odnowie wlos-
kiego zycia politycznego. To przy-
ktad wazny i dzis; przypomina nam
on tez droge, ktéra przeszliSmy od
1891 r.

Z drugiej strony dziedzictwo
Leona XIII jest szeroko rozpozna-
walne w Mater et Magistra Jana
XXIII (1961), Populorum progressio
Pawta VI (1967), Centesimus annius
Jana Pawta IT (1991, w stulecie RN)
i Caritas in veritate Benedykta XVI
(2009). Niezaleznie od catkowicie
odmiennych kontekstéw zasadni-
cze punkty sa w nich te same. NSK
nie jest nadobowigzkowa i to po-
winni rozumie¢ duszpasterze zaj-
mujacy si¢ katecheza i liturgia. Jest
ona czescig magisterium, gdyz ma
w Chrystusie swoje odwieczne cen-
trum. Mozna powiedzie¢, ze katoli-
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cy, kierujac si¢ nauka spoteczna,
czynia Swiat bardziej ludzkim. Tym
jednak, co liczy sie najbardziej, jest
Sciste powiazanie wiary z rozu-
mem, prymatu Boga z rozeznaniem
politycznym. Znamienne, ze zaro-
wno w przypadku Rerum nova-
rum, jak i Caritas in veritate (za-
uwazyl to ostatnio Ettore Gotti Te-
deschi, przewodniczacy Instytutu
Dziel Religijnych) pierwsza wyraz-
na akceptacja nadeszta z USA
— kraju, ktéry nigdy nie lekat si¢
religii i juz od czasow Alexisa de
Tocqueville umiat godzi¢ doswiad-
czenie wiary z dzielami spoteczny-
mi. Ponad sto lat temu uczynit to
w Sherman Act, regulujac mono-
pole, a w naszych dniach przez
przypomnienie Obamy o obowiaz-
ku (moralnym, a wigc praktycz-
nym), Zeby nie zy¢ ponad stan.
Bardzo wyrazne u Leona XIII
potepienie ,zarfocznej lichwy”,
ktora jednak ,ludzie chciwi i zadni
zysku uprawiaja w nowej postaci”,
W oczywisty sposob przywotuje ak-
tualny dzi§ temat kreatywnych fi-
nanséw. Benedykt XVI w Lizbonie
powiedzial, ze ,KoSciol, opierajac
sic na odnowionej Swiadomosci
tradycji katolickiej, potraktowat po-
waznie i rozwazyl, przepracowat
i dal odpowiedz na krytyki, ktére
daly poczatek pradom lezacym
u podstaw czaséw nowoczesnych,
to znaczy reformacji i oSwiecenia.
W ten sposob Kosciot przyjmowat
i przyswoil sobie najbardziej po-
zytywne aspekty wspotczesnosci
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Katolicy i partia polityczna

Luca Diotallevi
Uniwersytet Roma Tre
Rzym

Kwestia stanowiska katolicyz-
mu  wloskiego wobec problemu
partii politycznej ma wage spolecz-
na i historyczng i zastuguje na zain-
teresowanie, ktérego nie trzeba
usprawiedliwia¢ argumentami pra-
ktycznymi. Chodzi o stosunek mie-
dzy formami religijnymi a organiza-
¢jami politycznymi. Nie tylko w od-
niesieniu do Wioch jest to klasycz-
ny temat z zakresu historiografii,
analizy politologicznej i dyscyplin
socjologicznych. To pozwala po-
twierdzi¢ akademicki charakter po-
nizszych refleksji. Raczej zapom-
nienie o tej kwestii w ostatnich
20 latach wymagatoby usprawied-
liwienia, takze w Swietle skutkéw —
politycznych i innych — do ktérych
si¢ przyczynito. Ponizsze rozwaza-
nia s3 takze prébag potraktowania
na serio wyrazanego niejednokrot-
nie zyczenia Benedykta XVI', zy-
czenia podjetego tez przez przewo-
dniczacego Konferencji Episkopatu
Wioch, kard. Angelo Bagnasco?.
Przejmuje pewne elementy mojego
przediozenia z seminarium zorgani-
zowanego przez Retinopera w lipcu

2007 r. w opactwie w Vallombro-
sa’. Zastosowana forma, szczegol-
nie zwiezla, moze utatwia¢ poréw-
nania.

Teza I. Nie istnieja racje ani
przygodne ani zasadnicze, zeby
poddawac pod dyskusje uprawnio-
ny pluralizm form i tresci politycz-
nego dziatania katolikow w ramach
zachodnich demokracji. Naturalnie
funkcjonowanie tego pluralizmu
pozostaje mozliwoscia 1 prawem,
nie zas koniecznoscig i powinnos-
cig. To, czego taki wniosek zabra-
nia, to jest powolywanie si¢ na
wiare i przynaleznos¢ koscielng dla
wylacznego uzasadnienia jakiego-
kolwiek dzialania politycznego,
choc¢by popieranego przez calos¢
katolikow (zob. ND 5-6). Rygorys-
tyczne rozeznanie koscielne nie
jest ograniczeniem, ale sprzyjaja-
cym warunkiem funkcjonowania
tego pluralizmu®.

Teza II. Dla okreslenia mozli-
wosci dziatania politycznego kato-
likow podstawg jest wypracowanie
choc¢by minimum kultury politycz-
nej. W toku tego opracowania
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—a dotyczy ono zar6wno tresci, jak
i form i narzedzi dziatania politycz-
nego — wiernos¢ inspiracji chrzes-
cijariskiej przejawia si¢ w wybo-
rach, ktére moga nigdy nie by¢
prezentowane jako jednoznaczne
konsekwencje wynikajace z zasad,
ale implikuja odpowiedzialne ko-
rzystanie z wolnosci w przestrzeni
uprawnionego pluralizmu.

Teza III. Zachodzaca ostatnio
ewolucja sytuacji politycznej w ska-
li krajowej i globalnej, jak tez ewo-
lucja calej sytuacji spotecznej (po-
czynajac od wielkiego kryzysu eko-
nomicznego i finansowego, ktory
pod wieloma wzgledami jeszcze
trwa) wzmacniaja wiele z tych racji,
ktore juz 3 lata temu zdawaly sie
kierowac uwage na kulturalne i po-
lityczne dziedzictwo sturzianiskiego
popularyzmu z jego rozwinigciami.
Na wzmocnienie tych racji wptyne-
la takze ewolucja spolecznego nau-
czania Kosciota katolickiego, ktére
wychodzac od poglebienia pojecia
dobra wspolnego (zob.: DH 6; CA),
mowi w sposéb wyrazny o poliar-
chii jako kryterium rzadzenia i na-
wet o dobru wspélnym ztozonym
z dobr wspolnych®. Kto rozpatru-
je dzialanie polityczne i nie tylko
polityczne katolicyzmu wioskiego,
moze bez trudu zauwazyd, ze z r6-
znymi stopniami Swiadomosci i de-
terminacji poszerza si¢ zakres tych
jednostkowych i zbiorowych do-
Swiadczen, ktére owa konwergen-
cje afirmuja i realizuja (w debacie
publicznej ostatnich miesiecy ujaw-

nily si¢ liczne przypadki takiej kon-
wergencji).

Teza IV. W sposob  catkiem
szczegolny we Wiloszech i Europie
kontynentalnej narasta potencjalne
i pozytywne wspoélzawodnictwo
miedzy dwoma wizjami polityki
i jej roli w spoleczenstwie. Z jednej
strony mamy szeroki i by¢ moze
wigkszosciowy front, obejmujacy
réwniez teskniacych za socjalde-
mokracja: tworza go ci, ktorzy
uwazaja za konieczne odnowienie
spolecznego prymatu w polityce.
Z drugiej strony jest front refor-
matorski, zaangazowany myslowo
i praktycznie w sprawe spotecznej
i politycznej, ale popanstwowej
rownowagi. Najnowsze dzieje mysli
i praktyki spotecznej (politycznej
i nie tylko) katolicyzmu dostarczaja
tej drugiej perspektywie niektorych
najlepszych argumentéw i wigza
z nig niektore z najbardziej zywo-
tnych podmiotéw. Zaréwno w pla-
nie teoretycznym, jak praktycznym
mozna méwic¢ o reformizmie po-
paistwowym albo poliarchicznym,
ktory znaczaco wspiera inspiracja
chrzescijariska (w dalszym ciagu —
,neoreformizm”)®. Ta polaryzacja
wizji odbija si¢ wyraZznie w prze-
ciwstawnosci miedzy dwiema idea-
mi polityki i jej funkcji. W pierw-
szym przypadku polityka jest pod-
porzadkowana innym funkcjom
spolecznym, a w drugim jest specy-
ficzna funkcja, ale nie podporzad-
kowana. W pierwszym przypadku
podstawowym odniesieniem pozo-
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staje model paristwowy, a w dru-
gim nie. W tym drugim przypadku,
nie ulegajac zadnej sklonnosci an-
typolitycznej, przyznaje sie instytu-
cjom politycznym funkcje niezasta-
piona, ale specyficzng i jednostron-
na. Jak kazda inna funkcja spotecz-
na nie moze ona rosci¢ sobie pre-
tensji do monopolu na troske o do-
bro wspdlne.

Teza V. Wybor form wspétza-
wodnictwa politycznego i narzedzi
realizowania udzialu politycznego
jest sprawa uprawnionego pluraliz-
mu i — od strony przedmiotowej —
sprawg rozeznania. S3 one SciSle
powiazane i nie sprowadzaja si¢
do mniej waznej strony technicz-
nej. Nieuczestniczenie w polityce,
uczestnictwo indywidualne (typo-
wy przypadek, gdy staja do wybo-
row  niezalezni”), uczestnictwo
nieindywidualne i niezorganizowa-
ne, udzial polityczny przez orga-
nizacje polityczna  wyznaniow3,
udziat polityczny przez organizacje
wspierang przez katolikéw, ale nie
wyznaniowa: zadna z tych form nie
moze by¢ wykluczona a priori
z zakresu uprawnionego pluraliz-
mu. Zarazem jednak kazda forma
regulacji politycznego wspotzawo-
dnictwa i kazde narzedzie sluzace
politycznemu  uczestnictwu moze
i powinno podlega¢ rozeznaniu,
ktére oceni ich skutecznos¢ i adek-
watno$¢ do okreslonych warun-
kow i celéw. To rozeznanie w za-
den sposéb nie bedzie tolerowac
bezkrytycznych zalozen, jak aprio-
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ryczne wyrdznianie proporcjonal-
nej ordynacji wyborczej albo me-
chanizmu preferencji, albo nie-
uznawanie wielu form zrzeszania
sie politycznego i uznawanie ,parti
masowej” z funkcjonariuszami w
istocie profesjonalnymi i niekwe-
stionowanym przywodztwem za je-
dyng forme partii, jesli nie wprost
forme idealna. Zachodzi wigc ko-
nieczno$¢ pytania si¢ o stosunek
miedzy neoreformistycznymi  in-
stancjami politycznymi a formami
politycznego ~ wspdélzawodnictwa
i uczestnictwa.

Teza VI. W obecnym momen-
cie na wioskiej scenie politycznej
praktyka neoreformistyczna, kiero-
wana takg idea dobra wspdlnego,
jaka klarowala sie w toku ewolugji
segmentow wioskiego ruchu kato-
lickiego i w najnowszych ustale-
niach NSK; dla swej efektywnosci
wymaga koniecznie przynajmniej
jednej poSwieconej tej sprawie or-
ganizaciji politycznej (,partii”) inspi-
rowanej przez katolikéw, ale nie
adresowanej tylko do nich ani po-
myslanej tylko dla reprezentowa-
nia intereséw wyznaniowych. Waz-
nos¢ takiego celu z jednej strony,
a z drugiej skutecznos¢ wykazywa-
na przez inne dostepne i wdrazane
przez katolikéw formy udziatu po-
litycznego sa u podstaw tego sadu,
oczywiscie bez zadnego roszczenia
do nieomylnosci. W szczegolnosci
zarowno formy politycznego ucze-
stnictwa oparte na kooptacji, jak
i te z powotania mniejszoSciowego
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(tozsamosciowe, sekciarskie, jed-
nozadaniowe) okazujg si¢ niezdol-
ne do wyszkolenia i selekcji per-
sonelu  politycznego  mogacego
wchodzi¢ z sukcesem do demokra-
tycznej gry, czyli sa niezdolne do
formowania personelu polityczne-
g0 Wyposazonego w ceche wpraw-
dzie niewystarczajaca, ale na pew-
no konieczng.

Teza VII. Nie ma sprzecznosci
miedzy interesami neoreformisty-
cznej organizacji politycznej a in-
stytucjami rzadzacej i konkurencyj-
nej demokracji. W szczegdlnosci
nie ma sprzecznosci miedzy neore-
formistyczna organizacja polityczna
a bipolarng logika charakteryzujaca
ten rodzaj ustroju demokratycz-
nego. Logika bipolarna daje bo-
wiem wyborcom wiekszg mozli-
wos¢ lokowania odpowiedzialnos-
ci, a uczestnikom oferty publicz-
nej przynosi korzys¢ z rywalizacji
o poparcie reformatorskich i umiar-
kowanych grup elektoratu. Albo-
wiem bipolaryzm narzuca wspotza-
wodniczacym stronom zabieganie
o wiekszos¢. Do takiej bipolarnej
logiki nie nalezy natomiast w 7a-
den sposéb statyczny sktad ,biegu-
néw” ani statyczny charakter ich
przywodztwa, jak to wynika takze
bezposrednio z pobieznego prze-
gladu historycznego. Oczywista na-
tomiast jest sprzecznos¢ interesOw
miedzy neoreformistyczna organi-
zacja polityczng a tradycyjnymi
strategiami centrowymi, zmierzaja-
cymi do tworzenia rent pozycji dla

zapewnienia przezycia zmiennej
i raczej nieodpowiedzialnej grupie
polityczne;j.

Dodatek do tezy VII. Nie ma
powodu, zeby demonizowac syno-
nimi¢ polegajaca na tym, ze przez
,centrum”  rozumie sie  zarOwno
kombinacje realizmu, reformizmu,
umiarkowania itd., jak i staranie si¢
o rente pozycji, ktéra miataby war-
tos¢ po werdykcie elektoratu. Po
prostu trzeba pokresli¢, ze ten dru-
gi typ ,centryzmu” powinien by¢
krytykowany jako niebezpieczna
alternatywa dla pierwszego.

Teza VIII. Adekwatna idea r6z-
norodnosci partii (wezmy przypa-
dek ,cnotliwych nurtow” ozywiaja-
cych Partie¢ Demokratyczng i Partie
Republikaiiska w USA albo tych,
dzieki ktérym sukces odnidst bry-
tyjski New Labour) pozwala zrozu-
mie¢, ze nie ma sprzecznoSci mie-
dzy racjami i funkcjami neorefor-
mistycznej organizacji politycznej
a tym, ze w rzadzacej demokracji
bipolarnej wspétzawodnicza orga-
nizacje polityczne (jak glowne par-
tie w USA albo partie brytyjskie
czy francuskie), wewnatrz ktérych
wzglednie autonomiczne organi-
zacje polityczne wspotdziataja dla
wytworzenia jednego z dwoch
,biegunow”, nawet gdy konkuruja
ze soba w selekcji kandydatéw
w wyborach powszechnych (lokal-
nych i krajowych). Kultura dobra
wspolnego relatywizuje polityke
iz tym, juz w polityce, wigze auto-
nomi¢ i powolanie wiekszoSciowe
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(nie sekciarstwo czy mniejszosc).
W tych ramach mozna lepiej rozu-
mied, dlaczego organizacja polity-
czna, jaka mamy na uwadze, nie
musi koniecznie i z zasady groma-
dzi¢ wszystkich katolikéw, ktorzy
w sposob zbiezny dzialaja politycz-
nie w innych formach. Takie spot-
kanie i taka wspélpraca sa mozliwe
takze w tonie wiekszej organizacji
politycznej (na wzor gtéwnych par-
tii amerykariskich, brytyjskich czy
francuskich). Wreszcie organizacja
polityczna tego typu i z wyzej
wymienionymi celami moze tylko
Z sympatig i zainteresowaniem pa-
trze¢ na mechanizmy, ktére (jak
w niektorych typach prawyboréw)
dopuszczaja obywateli do selekcji
kandydat6w, a stad i lideréw partii.
Naturalnie, neoreformistyczna or-
ganizacja polityczna powinna sta-
rac si¢ o przywodztwo w tym ,bie-
gunie”, gdzie si¢ lokuje. Taki cel
wymaga wiele, zarowno co sie ty-
czy wymiarow danej organizacii,
jak i konkurencyjnosci jej formy
i przywodztwa.

Teza IX. Mimo ze nie uwaza
si¢ jednosci narodowej za wartos¢
absolutng, to jest jasne, iz dzisiaj
we Wioszech organizacja politycz-
na ukierunkowana przez odnowio-
ng wersje reformistycznego popu-
laryzmu moze tez prezentowac si¢
—ona jedna z niewielu — jako naro-
dowa organizacja polityczna (takze
z racji swej wrazliwosci na wymogi
pomocniczosci wertykalnej i hory-
zontalnej).

Teza X. W politycznym scena-
riuszu  miedzynarodowym, gdzie
konserwatywny popularyzm i kon-
tynentalne socjaldemokracje euro-
pejskie zblizaja si¢ do siebie w
obronie modelu state society, po-
pularyzm reformatorski moze si¢
manifestowac jako jedna z tych ini-
cjatyw, ktére animuja niezorgani-
zowany jeszcze polityczny front
poparnstwowy.

Teza XI. Jest niewyobrazalne,
zeby organizacja polityczna, o ja-
kiej mowa, mogta zrodzic si¢ z ini-
gjatyw  tozsamosciowych (nawet
konfesyjnych) albo z inicjatyw one
issue jakiejkolwiek tresci. W pew-
nych przywotanych przypadkach,
ale tez jak w tradycji sturziariskiego
popularyzmu, taka organizacje mo-
ga stworzy¢ tylko osoby z wyboru
i elity, czyli segmenty elit politycz-
nych i niepolitycznych biorace na
siebie cigzary i ryzyko niesporady-
cznej inicjatywy politycznej.

Teza XII. Ewentualna duza in-
nowacja dzieki powstaniu organi-
zacji politycznej, o jakiej mowa, or-
ganizacji angazujacej sie w tworze-
nie i kierownictwo wigkszej struk-
tury politycznej alternatywnej do
organizacji neoetatystycznej, sko-
rzystataby — najprawdopodobniej
w sposob decydujacy — na tym, ze
pewne wydarzenia sprzyjaja przy-
namniej czesciowemu przesunieciu
preferencji i przegrupowaniu akto-
row  politycznych. Nie brakuje
napie¢ mogacych wytworzy¢ luke
o takim zasiegu: napie¢ wokét fe-
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deralizmu, napie¢ zwiazanych
z prawem wyborczym i forma rza-
du, napie¢ spowodowanych roz-
miarami dlugu publicznego, napie¢
wynikajacych z opdznienia powro-
tu na droge wzrostu gospodarcze-
go. Jednakze liczba mozliwosci nie
wyznacza prawdopodobieristwa,
a to znowu nie moze przekroczyc
krytycznego progu bez udziatu ja-
kiejs formy inicjatywy polityczne;.
Teza XIII. W obecnej sytuacji
politycznej we Wioszech inicjatywa
wykorzystania czy nawet wytwo-
rzenia takiej luki, mogacej dac
w efekcie przesuniecia i polaryza-
¢je miedzy konserwatywng orienta-
¢ja neoetatystyczng a neorefor-
mistyczng orientacja poliarchiczna,
moze wyjs¢ tylko z politycznej
przestrzeni jednego z dwoch glow-
nych ,biegunéw” i z takiego punk-
tu jednego czy drugiego z nich,
gdzie jest najwigksza koncentracja
powolania wiekszosciowego. Jesli
pytanie brzmi, skad pdéjdzie wy-
zwanie, to na pewno nie mozna
odpowiedzie¢, ze z centrum. Taka

Przypisy

! Zob. Benedykt XVI, Homilia
w Sanktuarium Matki BozZej z Bonarii,
Cagliari, 7 wrzesnia 2008 r.; tenze, Ho-
milia w Valle Faul, Viterbo, 6 wrzesnia
2009 r.

2 Zob. A. Bagnasco, Przemoéwienie
do Rady Stalej Konferencji Episkopatu
Wtoch, 25 stycznia 2010 r.

odpowiedZ jest zanegowaniem
zwiazku: poliarchia — ograniczone
i odpowiedzialne wtadze politycz-
ne — rzadzaca demokracja — bipola-
ryzm. Inicjatywa neoreformistyczna
nie moze tez podlegac zlagodze-
niom albo demonizacji czy to
z prawej, czy z lewej strony; prze-
ciwnie, ta perspektywa wykorzys-
tuje porzadkujaca funkcje polary-
zacji ,prawica — lewica” i uhistory-
cznia jej tresci jako nieustalone raz
na zawsze. Jaka zajac¢ pozycje i jak
zredefiniowa¢ alternatywy — to jest
problem praktyczny, nie za$ ideo-
logiczny ani co gorsza uczuciowy.
Postawa uczuciowej obojetnosci na
Jprawice” i lewice” jest niezbedna
dla przywodztwa noereformistycz-
nej organizacji politycznej, ktora
chciataby zaja¢ dobre miejsce i uru-
chomi¢ bipolarng dynamike rzg-
dzacej i konkurencyjnej demokra-
qji, adekwatng do funkcjonowania
polityki w perspektywie konsolida-
qji i rozwoju poliarchii.

Thum. Tadeusz Zeleznik

> Zob. L. Diotallevi, Obecnosc ka-
tolikéw w polityce, tum. P. Borkowski,
S 2007, nr 4-5, ss. 653-666.

4 Publiczna obecnos¢  Kosciola,
wlaczajac wystapienia autorytetow kos-
cielnych, oraz wolne i odpowiedzialne
dzialanie katolikéw wzrastaja razem.
Zob. L. Diotallevi, Democrazia e ques-
tione cattolica, ,Paradoxa” 2008, nr 2,
ss. 23-32.

()
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> Zob.: CV 57; Benedykt XVI, Prze-
mowienie do uczestnikow zjazdu zor-
ganizowanego przez Fundacje ,Cente-
simus annus — Pro Pontifice”, 22 maja
2010 r.

¢ Ze wzgledu na akcentowanie
ograniczenl i odpowiedzialnosci wladz,
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w tym wladz politycznych, mozna by
zaklasyfikowac taka perspektywe jako
rozwinieta forme ,popularyzmu”, a za-
razem jako wariant Jkatolickiego li-
beralizmu”, ale zajgcie si¢ ta kwestig
nie jest w tym momencie szczegolnie
pilne.






FORUM

Praca, welfare i dobro wspélne

Andrea Olivero
Przewodniczacy krajowy Chrze$cijaniskich Stowarzyszer Pracownikéw Wioskich (ACLI)

Czerpigc zachete ze stulecia Ty-
godni Spotecznych Katolikéw Wio-
skich, pragniemy w tym przyczyn-
ku pokaza¢, jak promocja dobra
wspolnego moze by¢ istotnym
wkladem w dzialanie spoleczne za-
rowno w swiecie pracy, jak i w sys-
temie welfare.

Rozeznawac i dziata¢, zeby re-
alizowala sie ,suma tych warun-
kéw zycia spolecznego, ktore poz-
walaja badz to grupom, badZ po-
szczegblnym jego cztonkom pel-
niej i szybciej osiagnac ich wiasna
doskonatos¢” (GS 26) - to moze by¢
wskazaniem co do angazowania si¢
w stuzbe dla kraju. Méwi bowiem
dokument przygotowawczy na 45.
tydzien spoteczny, ze dobro wspdl-
ne jest kategoria etyczno-spoteczng
i polityczna, ktéra zreszta wymaga
zawsze reinterpretacii w  Swietle
przemian historycznych” i ze ,cato-
Sciowa wizja dobra wspolnego” uni-
ka eksponowania intereséw party-
kularnych oraz krotko- i srednioter-
minowych, natomiast moze umac-
nia¢ ,w zyciu spotecznym orientacje
na solidarne wspétdziatanie dla bu-
dowania miasta cztowieka” (nr 16).

W swietle Kompendium nauki spo-
fecznej Kosciola mozna pojac zasa-
de dobra wspélnego jako fundujaca
i nosng, za ktéra idg zasady pomoc-
niczosci i solidarnoSci. W sumie
mozna tez powiedzie¢, ze dobro
wspolne jest ,spotecznym i wspdl-
notowym wymiarem dobra moral-
nego” (KNSK 164).

Jednakze daje si¢ zauwazy¢ we
Wioszech deficyt dobra wspolne-
go. Symptomy tego widzimy, gdy
brakuje poczucia odpowiedzialno-
Sci ze strony samych instytucji, jak
i wtedy, gdy gore biora naciski
korporacyjne, lokalne uktady albo
che¢ ucieczki w prywatnos¢, jesli
nie ma juz poczucia przynalezno-
Sci. Powinnismy wiec stawiac sobie
pytanie, co znaczy w naszych cza-
sach, dla katolickiego laikatu, ,e-
wangelizacja sfery spolecznej”. Po-
winniSmy tez proponowac trafne
wskazania odnosnie do przemian
w dziedzinie pracy i welfare.

W rzeczywistej demokracji jest
oczywiste, jak podkresla si¢ w
dokumencie  przygotowawczym,
ze wszyscy sa powolani do udzia-
lu w realizacji dobra wspdlnego
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(nr 14). W Kosciele ta odpowie-
dzialnos¢ nalezy przede wszystkim
do Swieckich, zgodnie z tym, co
stwierdzit Jan Pawet II w adhortaciji
apostolskiej  Christifideles  laici:
Lowieccy nie moga rezygnowac
z udzialu w polityce, czyli w roz-
nego rodzaju dziatalnosci gospoda-
rczej, spofecznej i prawodawczej,
ktéra w sposéb organiczny stuzy
wzrastaniu wspolnego dobra” (nr
42).

1. Polityka pracy
w perspektywie dobra wspdlnego
Praca ulegta  obiektywnym

przeksztalceniom zwiazanym z fi-
nansjaryzacja gospodarki, globali-
zacja rynkéw i wprowadzeniem
nowych technik na bardzo szeroka
skale. ,Wiek XX zachowa si¢ w pa-
mieci jako wiek pracy [...] wiek
spotecznego rozwoju i wyzwalania
si¢ z biedy, wiek materialnego ucy-
wilizowania i duchowej anomii,
wytwornosci dla pséw i kotow,
a rzezi dla mezczyzn i kobiet, ogro-
mnego marnotrawstwa i wyrafino-
wanej technologii”. Tymi stowami
rozpoczyna sie dzieto Era il secolo
di lavoro jednego mistrzow wios-
kiej socjologii przemystu, Arisa Ac-
cornero'. Opisuje on przejscie od
modelu fordowskiego, wertykalne-
go i skoncentrowanego, ktory dzia-
tal zgodnie z logika produkcji na
wielka skale, do modelu Toyoty,
sieciowego i elastycznego, kieruja-

cego si¢ logika just in time. Taka
transformacja pociaga za soba wie-
los¢ form pracy i uméw, fragmen-
tacje” pracy. Jest to epokowa prze-
miana. Upowszechniaja si¢ niety-
powe formy pracy: praca samo-
dzielna, praca na czes¢ etatu, job-
sharing, doradztwo, wspotpraca
itd. Te wszystkie formy sprzyjaja
tworzeniu si¢ zindywidualizowa-
nych stosunkow pracy?.
Naukowcy moéwig tez o erozji
sensu w zwigzku z przemianami
w ostatnich 50 latach. Gdy pracow-
nik jest pozostawiony samemu So-
bie, powstaja nowe zagrozenia:
stres z powodu nadmiaru pracy,
obawa o wynik, mobbing, rywali-
zacja miedzy kolegami... Zarazem
praca w logice czysto indywidual-
nej staje sie Zrodlem zarobku
i utrzymania. Widzimy zatem, Ze
nie mozna podejmowac nowych
spraw (res novae) zwigzanych ze
Swiatem pracy i pomija¢ przy tym
kwestie sensu i uspotecznienia®.
Przede wszystkim promowanie
dobra wspdlnego oznacza dla
nas ponowne wyjscie od wartosci
pracy. Marie-Dominique Chenu
w swojej ksiazce o teologii pracy
pisze, dlaczego praca, aktywnosc
cztowieka w Swiecie, jest czyms tak
istotnym dla bycia cztowiekiem.
Praca nie sprowadza sie¢ do warto-
Sci materialnej i ekonomiczne;j.
Transcenduje ona ekonomie, gdyz
jest actus personae, aktem osoby,
i wyraza sens antropologiczny*. To
chce powiedzie¢ Koscidl, gdy mo-
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wi o prymacie czlowieka przed
praca i pracy przed kapitalem: oso-
ba jest miara godnosci pracy. Przez
prace cztowiek nie tylko wytwarza
pewien produkt i przemienia stwo-
rzenie, ale sam sie doskonali, staje
sie bardziej podobny Bogu, staje sie
bardziej cztowiekiem (zob. LE 6).
Ponadto kiedy dotykamy war-
tosci pracy, postugujac sie kluczem
interpretacyjnym dobra wspdlne-
go, wtedy na pierwszy plan wysu-
wa sie nie wymiar ekonomiczny,
ale relacyjny, czyli uspotecznienie,
ktore jest witasciwa cecha pracy,
a ktére w naszym indywidualis-
tycznym  spoleczeristwie zostato
kompletnie obalone. Odbudowac
solidarnosc i tworzy¢ nowa kulture
pracy to jest to, od czego trzeba
zacza¢. W naszym przekonaniu
praca ma ,przeciwciala”, aby pow-
strzymaé wypaczenie indywidua-
listyczne. Najsilniejszym przeciw-
cialem jest uspolecznienie pracy,
ktére w historii oznaczalo prawa
obywatelskie, sprawiedliwos¢ spo-
leczng i solidarnos¢. Mozna $miato
powiedziec, ze historycznie biorgc,
to praca byla prawdziwym Zrédlem
praw spolecznych i rozciagniecia
ich na wszystkich obywateli. Podo-
bne rozumowanie mozna odnies¢
do zasady solidarnosci. To naj-
pierw pracownicy uznali wiezi soli-
darnosci, ktéra faczy ich ponad
granicami paristwowymi, etniczny-
mi i religijnymi. Dlatego uznajemy
zd wazne proponowanie i promo-
wanie takze na przysztos¢ wartosci
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wzajemnosci, wspotpracy, solidar-
nosci, od zawsze zwigzanych z kul-
turg pracownikéw. Istnieje powin-
nos¢, zeby przeciwstawic¢ si¢ tej
— bardzo powszechnej w dzisiej-
szym, indywidualistycznym spote-
czenstwie — koncepcji  pracy,
w ktérej przewaza ped do niepo-
hamowanej rywalizacj.

Azeby pracownicy ponownie
stali si¢ wazng dzwignia spoleczna,
trzeba przede wszystkim popierac
formy ich wtasnego ruchu stowa-
rzyszeniowego. Chodzi o to, zeby
oni sami mogli zmieni¢ sytuacje
samotnosci i braku komunikagji,
w jakich czesto pracuja. Dlatego
jest konieczne laczenie sie w sieci,
odkrywanie wiezi miedzy ludzmi,
bycie w grupie, przejscie od spote-
czeristwa plynnego do zwartego,
czerpanie sily z bycia razem, doce-
nianie kapitalu spotecznego jako
antidotum na narastajaca indywi-
dualizacje i atomizacje spoleczerist-
wa’. Humanizm pracy jest przede
wszystkim uwazny na relacje, jest
wyrazem naturalnej sklonnosci lu-
dzi do wchodzenia w relacje. Ist-
nieje wewnetrzny relacyjny wymiar
pracy i naszym zadaniem jest prze-
nosic go na plan dzialania spotecz-
nego (KNSK 271).

Relacyjny wymiar pracy wazy
takze na jej rezultatach. Totez uwa-
zamy, ze istnieje spoleczne oby-
watelstwo pracownika, wyrazaja-
ce si¢ w kreowaniu produktéw
przez wlasne decyzje rynkowe, jak
tez wybory w zakresie inwestycji
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i oszczednosci. Obywatel, ktory 1a-
czy prace, konsumpcje i oszcze-
dzanie, wiecej zwaza na to, co jest
przed wyprodukowaniem i co jest
po nim, wykazuje nowa odpowie-
dzialnoS¢ obywatelskg i upowsze-
chnia zachowania i style zycia bar-
dziej otwarte na Srodowisko i za-
chowanie stworzenia. Krytyczna
konsumpcja, sprawiedliwy i soli-
darny handel, mikrokredyty i banki
etyczne pokazuja, ze wielu oby-
wateli i pracownikéw domaga si¢
konkretnie, przez swoje codzienne
zachowania, zmiany modelu roz-
woju. W tych zachowaniach wyra-
za sie istotne zalozenie demokraciji
gospodarczej, czyli bezposredni
udzial obywateli w decyzjach doty-
czacych konsumpgji i odpowie-
dzialnego oszczedzania.

2. Welfare w perspektywie
dobra wspdlnego

Jesli dobro wspdlne jest uro-
dzajnym terenem, z ktérego mozna
czerpaé¢ ozywcze soki dla odno-
wienia znaczenia pracy, dla welfa-
re, to i dobro wspdlne moze by¢
celem, do ktérego nalezy sie kiero-
wacd. Praca i welfare szty razem od
ponad wieku. Z jednej strony Swiat
produkgji forsowat PKB, a z drugiej
strony polityka spoteczna przyczy-
niata si¢ do utrzymania akceptowa-
nego w ramach demokracji pozio-
mu spéjnosci spotecznej. Dzisiaj,
z powstaniem spoteczeristwa glo-

balnego i wysokiej konkurencyjno-
Sci, sprzeczno$¢ miedzy wolnos-
ciami politycznymi, bogactwem
i spojnoscia spoteczng zostala
w  krajach zachodnich przesko-
czona®. Wiekszym niebezpieczen-
stwem staje sie pozostawienie
najubozszych samym sobie. ACLI
w swoim Manifescie w sprawie
welfare stwierdzaja: ,Etyka spotecz-
na i troska o dobro wspdlne, kt6-
rym si¢ zajmujemy, wioda nas do
tego, by przemawiac za drugimi dla
pomyslnosci drugich, a tym samym
i swojej. Osoba sie liczy, nawet jesli
jest nieuzyteczna; co wiecej, sla-
bos¢, nieletnios¢, bycie mniejszoscia
stanowig uprzywilejowang podsta-
we do specyficznej i priorytetowej
troski ze strony wspolnoty. [...] Pro-
mowanie dobra wspolnego oznacza
wiec budowanie obywatelstwa od-
dolnie, gdyz poziom Sswiadomosci
spolecznej mierzy si¢ wlasnie uczes-
tnictwem grup zagrozonych wyklu-
czeniem. Obywatel jest suwerenny
niezaleznie od swojej zdolnosci do
konsumpcji. Osoba jest centralnym

podmiotem niezaleznie od swojej
zdolnosci platniczej””.

Pierwszym elementem polityki
welfare jest solidarnos¢. Pierwszy-
mi adresatami polityki spotecznej
sa wszystkie osoby i rodziny znaj-
dujace si¢ w sytuacji ubéstwa i bez-
robocia, choroby, inwalidztwa, sta-
rosci. To jest wielkie wyzwanie dla
welfare budujacego dobro wspol-
ne. Totez aktualne jak nigdy dotad
sq stowa encykliki Populorum pro-
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gressio: ,Nikomu nie wolno débr
zbywajacych zatrzymac jedynie dla
prywatnej korzysci, podczas gdy
innym brakuje tego, co konieczne
do zycia” (nr 23).

Dokument przygotowawczy za-
wiera kilka punktéw do refleksji
nad welfare. S3 one ujete w trzech
przestaniach, z ktérymi warto si¢
zapoznac.

,Pierwsze przestanie zaleca, ze-
by odrzuci¢ przestarzate juz pojecia
réwnosci  rezultatow i réwnosci
startu. Raczej trzeba szukac¢ sposo-
bu wprowadzania pojecia rownych
zdolnosci, w rozumieniu A. Sena,
poprzez interwencje zapewniajace
ludziom srodki do tego, zeby polep-
szyli swoj status”. Wspieranie capa-
bility kazdego czlowieka oznacza
réwnowazenie dwéch zasad: stusz-
nosci i selektywnego uniwersaliz-
mu. Tak mozna odejs¢ od abstrak-
cyjnego egalitaryzmu i uznad, ze
wsparcie nalezy si¢ najpierw temu,
kto jest w wigkszej potrzebie.
Utrzymanie takiej rownowagi chro-
ni przed Slepa opiekuriczoscia.
Chcemy zmierza¢ do sprawiedliw-
szego welfare, aby podejmowac
i szanowac dzialania stuzace wszy-
stkim proporcjonalnie do ich wtas-
nych zdolnosci — ale tez zmierzac
do skuteczniejszego welfare, aby
unikng¢ marnotrawstwa w  uslu-
gach i Swiadczeniach przyznawa-
nych takze ludziom, ktérzy ich nie
potrzebuja, a odbieraja tylko moz-
liwos¢ ich otrzymania tym, co sa

w trudniejszej sytuacji. Jesli chce
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sie respektowac osoby i ich rodzi-
ny, dawa¢ odpowiedzi ,stosowne
dla mezczyzn i kobiet we wiasnej
osobie”, jesli chce si¢ popierac réw-
nos¢, wychodzac od réznic i nie-
réwnosci (szans, pochodzenia spo-
lecznego, pici, pokolenia itd.), to
trzeba budowac takie welfare, jakie
uwzgledni wszystkich (uniwersa-
lizm), chociaz nie w taki sam spo-
sob (selektywnosc).

W drugim przestaniu mamy do
czynienia z proba poszerzenia gra-
nic welfare. Zada sie bowiem ,od-
rzucenia blednego przekonania,
ze podmiotowe prawa naturalne
(do zycia, do wolnosci, do wlasno-
Sci) i prawa spoleczne (chronione
przez rézne typy ustug welfare) sa
niekompatybilne i ze aby broni¢
tych drugich, trzeba koniecznie po-
Swigecac albo ograniczac¢ pierwsze”.
W tym przypadku sadzimy, Ze nie
wszystko mozna zdawac na poli-
tyke spoleczng, lecz takze tutaj mo-
zemy wyodrebnic¢ takie sktadniki,
jakich nowoczesne welfare nie mo-
ze zaniedbad, poczynajac od praw
0s6b  chorych.  System  welfare
w perspektywie dobra wspdlnego
powinien sie ksztaltowaé¢ w for-
macie rodziny”. Rodzina bowiem,
ta kolebka zycia, jest doswiadczana
w swych uczuciach i interesach
bardziej niz ktérakolwiek inna for-
macja spofeczna, i to kazda rodzina
w sposob absolutnie wyjatkowy.
Promowanie sprawiedliwosci mie-
dzy plciami i miedzy pokoleniami
w rodzinach jest warunkiem pro-
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mowania jej w calym spofeczen-
stwie. Do tego potrzebna jest po-
lityka welfare w r6znych odmia-
nach. Trzeba z szacunkiem towa-
rzyszy¢ rodzinie na réznych eta-
pach jej zycia, utatwiajac ,Srodkami
ekonomicznymi i innymi wypelnia-
nie jej zadan”, jak méwi wloska
konstytucja w art. 31.

,Wreszcie trzeba przypomniec¢
trzecie przestanie, gdyz przywotuje
ono bezposrednio zasade pomoc-
niczosci. Nowe welfare, ktore ma
zachowac zalozenie uniwersalisty-
czne, powinno kierowac zasoby
publiczne na finansowanie juz nie
tyle — jak to jest dzi§ — podmiotéw
oferujacych ustugi welfare, ile pod-
miotéw zglaszajacych zapotrzebo-
wanie na nie”. W debacie o refor-
mie welfare od lat mowi sie o wel-
Jfare wspolnoty, wskazujac model
polityki spotecznej, ktéry zmienial-
by gleboko stosunki miedzy insty-
tucjami i spofeczenstwem cywil-
nym i gwarantowalby podmio-
towos¢ 1 wiodgca role tzw. cia-
lom posrednim. Sadzimy, ze bedzie
uzyteczne przedstawi¢  wiasciwe

Przypisy

! Zob. A. Accornero, Era il secolo
del lavoro, 1l Mulino, Bologna 1997.

* Zob. R. Sennet, Luomo flessibile,
Feltrinelli, Milano 2003.

> Zob. ACLI, Agenda del lavoro per
l'Italia, Aesse, Roma 2005.

4 Zob. M. D. Chenu, Per una teolo-
gia del lavoro, Borla, Roma 1993.

rozumienie zasady pomocniczosci,
zgodnie z ktérym spotecznosé
wyzszego rzedu nie powinna inge-
rowaé w wewnetrzne sprawy spote-
cznosci nizszego rzedu, pozbawia-
jac ja kompetendji, lecz raczej win-
na wspierac ja w razie koniecznosci
i poméc w koordynacji jej dziatan
z dzialaniami innych grup spotecz-
nych, dla dobra wspdlnego” (CA
48). Moze obrazem pomocniczosci
bedzie system koncentrycznych
kregéw z obywatelami i rodzinami
w Srodku, z dzialajacymi synergicz-
nie, a nie przeciwko sobie instytu-
¢jami publicznymi, firmami prywat-
nymi i Swiatem non profit.

Sadzimy, 7Ze te elementy mogg
ukierunkowaé welfare na dobro
wspolne. Trzeba nie tylko wyjs¢
naprzeciw temu, kto pozostaje
w tyle, lecz takze budowac system
polityki spotecznej, ktéry - jak
wskazal noblista Amartya Sen -
moze wspierac rozwdj, jesli bedzie
oznaczal ekspansje realnych zdol-
nosci kazdego cztowieka.

Thum. Tadeusz Zeleznik

> Zob. M. Castells, La nascita della
societa in rete, UBE, Milano 2003.

¢ Zob. R. Dahrfendorf, Quadrare il
cerchio. Benessere economico, coesione
sociale e liberta politica, Laterza, Bari
1995.

7 ACLI, Fare welfare, Aesse, Roma
2003.
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1. Szkola stara i nowa

Szkofa stara i rownoczesnie no-
wa: taka jest perspektywa, ktora
zdaje sie wylaniac ze splotu reform
i inicjatyw rzeczywistej odnowy,
ktére podjeto na rzecz wloskiego
szkolnictwa. Oznacza to przede
wszystkim, Ze nalezy sie zdystan-
sowa¢ od niedawnej przesztosci,
nacechowanej kulturg, ktéra wypa-
czyla idee edukacyjna i znieksztal-
cita postac¢ nauczyciela.

Prady kulturowe i ideologiczne
z lat 70. ubieglego stulecia wzbu-
dzily nastawienie antyinstytucjo-
nalne. Wolnos¢ pojmowano jako
bezposrednia, pierwotna ekspre-
sje ,poruszenia zyciowego”, wyste-
pujac przeciwko wszelkiemu przy-
musowi spofecznemu. Nie mogta
sie z tego wytoni¢ zadna znaczaca
koncepcja edukacyjna. Sita roku
'08 wyczerpata sie bowiem w fazie
kontestacji autorytetéw i demaska-
cji wladzy z jej sktonnosciami tota-
litarnymi. Byt to wigc ruch ,dekon-
strukcyjny”, ktéremu  catkowicie
zabraklo tego, co jest nieodzowne

dla  przejscia
dowy.
Giéwna kwestia dotyczy antro-
pologii: myslowe ubdstwo roku "68
doprowadzilo na ogét do zatos-
nych konsekwencji. Rodzic wycho-
wany w tamtym klimacie kulturo-
wym i ideologicznym uwazat, ze
sam brak przymusu wystarczy do
tego, zeby jego dzieciom zapewnic
wolnos¢. Tymczasem w takiej sytu-
acji dzieci s3 pozbawione koniecz-
nych punktéw odniesienia w dzie-
dzinie moralnej i egzystencjalne;.
Dzieci rodzicow, ktérzy wyznawali
te koncepcje, musialy wychowy-
wac sie same i w pewien sposéb
bra¢ odpowiedzialnos¢ réwniez
za owych dorostych, chwiejnych
i nadmiernie wrazliwych.
Réwnoczesnie typowy nauczy-
ciel z tamtego okresu usunat wszel-
kie pierwiastki autorytetu ze swojej
roli. Spostrzegt tez, ze mtode poko-

do fazy odbu-

* W wersji polskiej opuszczono
partie tekstu scisle dotyczace specyfiki
wloskiego systemu oswiaty (przyp.
red.).
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lenia, myslace catkiem inaczej, od-
rzucaja jego system myslowy. Stop-
niowo poprzestal wiec na prze-
kazywaniu samych wiadomosci
i uznal za normalne, Zze do$wiad-
czenie szkolne jest pasywne i nud-
ne.

Dzieki odniesieniu do ,wycho-
wawczej” spuscizny roku ‘08 lat-
wiej nam zrozumie¢ OWO niepowo-
dzenie, o ktérym pisze Benedykt
XVI w liscie na temat pilnej potrze-
by wychowania'. Niepowodzenie
to w fatwy do przewidzenia sposéb
wynika z programu, na ktory sktfa-
daja si¢ trzy elementy:

1 Poglad, ze mtodym ludziom
wystarczy wyksztatcenie, natomiast
zycia naucza si¢ samodzielnie. Mysl
ta bierze si¢ z przekonania, ze
przekazywanie wiedzy to rzecz
w catosci szkodliwa, ze kazdy znaj-
dzie witasng droge na podstawie
doswiadczenia, ze to, co liczy sie
w zyciu, nie jest mozliwe do wy-
uczenia.

2) Kolejna mysl, ze do edukacji
nie potrzeba prawdy. Aby znalez¢
rozwigzanie, wystarczy albo kiero-
wac sie chwilowa reguta, albo na-
sladowac grupe, albo — wedle poje-
cia egzystencjalistycznego — ,zapy-
ta¢ wilasnego serca” i w ogole po-
daza¢ za wihasnymi sklonnoSciami
czy wrecz kaprysami. Poza tym to,
co si¢ dzieje, i tak pozostaje nie-
zrozumiale, a wigc nie warto o tym
moéwic ani tym bardziej czynic tego
przedmiotem programéw eduka-
cyjnych.

3) Wreszcie urzednicza kon-
cepcja roli nauczyciela. Edukacje
sprowadzono do samego ksztalce-
nia, to za$ — do realizacji pro-
graméw. Praca nauczyciela polega
wiec ostatecznie na rutynowym
przerabianiu lekcji i sporzadzaniu
zestawien. W takim podejsciu wy-
raznie uwidacznia sie dewiacja pu-
blicznych systemow oswiaty opa-
nowanych przez ministerialng biu-
rokracje i zwiazki zawodowe.

Pilna potrzeba wychowania jest
rezultatem w petni zgodnym z tymi
przestankami, stanowigcymi mie-
szanine abstrakcyjnych tez i inte-
resow niezgodnych z dobrem ludzi
i spoteczeristw. W koricu zaczynajg
sie pojawiac reakcje ze strony nau-
czycieli i rodzicow, ktorzy nabiera-
ja Swiadomosci co do stanu rzeczy.
Mamy dzisiaj do czynienia z kryzy-
sem wychowawczym, ktéry przy-
najmniej po czesSci wynika z wyzej
przywolanych pogladow. Sednem
sprawy jest fundamentalny prob-
lem kulturowy, ktéry dotyczy bez-
posrednio nauczycieli i wspolnoty
wychowawczej. Wspominat o tym
Charles Péguy, gdy pisal: ,Kryzysy
nauczania nie s kryzysami naucza-
nia, ale kryzysami zyciowymi. De-
maskuja one kryzysy zycia w 0go-
le. Spoteczne kryzysy zycia zaost-
1zaja sig¢, zlewaja i kulminuja w kry-
zysach nauczania. Dla kazdej ludz-
kiej wspolnoty nauczac to w grun-
cie uczy¢ sie; spotecznosc, ktora
nie naucza, jest spotecznoscia, kto-

ra sie nie kocha i nie powaza”?.
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2. Tresci czy kompetencje —
falszywa alternatywa

Sprawg kluczows dla przywro-
cenia autorytetu w edukacji jest
zwigzek miedzy tresciami a kom-
petencjami. Wspodtczesna debata
niebezpiecznie zablokowala sie
w falszywej alternatywie tych czyn-
nikéw, odzwierciedlajac abstrak-
cyjna idee dotyczaca tresci i czysto
funkcjonalna wizje odnosnie do
kompetencji. Tymczasem kompe-
tencji nie nalezy postrzega¢ jako
funkcjonalnego zastepnika wiado-
mosci, lecz jako antropologiczng
ceche os6b; dzigki niej sa one zdol-
ne aktywizowac sie w obrebie rze-
czywistosci w sposob autonomicz-
ny i odpowiedzialny, podejmujac
i rozwigzujac zadania i problemy,
przed ktorymi staja.

Prawdziwa kwestia jest wigc
przeciwstawienie si¢ redukcji nau-
czania do poszczegdlnych przed-
miotow. W takiej bowiem sytuacji
nastepuje zubozenie: wiedza traci
moc pobudzania uczud, tlumacze-
nia rzeczywistosci i pomagania
uczniowi w dziataniu na podstawie
pozytywnego planu. Chodzi wigc
o odpowiednie ukierunkowanie
nauczycieli. Nauczanie w szkotach
Srednich i wyzszych bowiem jest
WCigZ W znacznej mierze oparte na
sztywnym podziale na przedmioty
i wpisane w pasywny schemat:
przekaz — weryfikacja.

Natomiast bardziej wiarygodne
ujecie metodologiczne, na podsta-
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wie ktérego powstaly zapisy pra-
wne, opiera si¢ na wzorcach kon-
struktywnych i spotecznych. Prze-
wodnig role odgrywa zasada au-
tentycznosci uczenia sie, personali-
zacji Sciezek oraz przejrzystosci
procedur i zaswiadczen. Nauczanie
zgodne z ukierunkowaniem na
kompetencje przestaje by¢ cia-
giem lekcji” i odbywa sie jako ,or-
ganizowanie i dynamizowanie sy-
tuacji edukacyjnych”. Aby przeto
Swiadomie pracowac¢ nad kompe-
tencjami, trzeba skojarzy¢ kazda
z nich z okreslonym kompleksem
zadan i problem6éw oraz zestawic
zasoby intelektualne (wiadomosci,
techniki, umiejetnosci, postawy,
kompetencje bardziej szczegoto-
we) angazowane przez rozpatry-
wang  kategorie  kompetencji.
Ukierunkowanie na proces nau-
czania-przyswajania - kompetencji
opiera sie na analizie problemow
i sytuacji wymagajacych zareago-
wania, ktére stopniowo pojawiaja
si¢ w polu uwagi, nie zas na wie-
dzy, ktéra pozostaje utajona i wig-
ze sie z indywidualnymi doswiad-
czeniami, zainteresowaniami i po-
trzebami kazdego specjalisty. To
znaczy, ze taki proces przebiega
w sposob konstruktywny i jedno-
lity. Ponadto okreslony rodzaj
kompetencji ujawnia si¢ za posre-
dnictwem zadani-probleméw i ak-
tywizuje zalazki-nosniki wiedzy
wpajanej stopniowo i z uwzgled-
nieniem sposobu, w jaki ucznio-
wie ja przyswajajq.
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3. Ocena i certyfikacja uczniow
i instytucji — kwestia demokracji

Sposéb oceniania uczniéw we
Wiloszech pozostaje jeszcze w tyle
w stosunku do sytuacji w Europie,
przede wszystkim z tej przyczyny,
ze brakuje jasnego okreslenia wy-
nikéw nauczania, ktére powinny
by¢ celem kazdej Sciezki edukacyj-
nej. Nowe regulacje zdaja si¢ wy-
pehiac te luke, trzeba bedzie jed-
nak sprawdzi¢, czy praktyka oce-
niania bedzie rzeczywiscie z nimi
zgodna. Prawda jest tez, ze trwaja
interesujace prace w dziedzinie
wiarygodnego oceniania, prowa-
dzone zwlaszcza przez INVALSI
(Krajowy [Wloski] Instytut Ocenia-
nia Systemu Os$wiaty) oraz grupy
ekspertéw dziatajace na szczeblu
panistwowym i regionalnym; pozo-
staja jednak watpliwosci co do te-
go, czy takie rozwigzania zostang
latwo przyjete przez Srodowisko
nauczycieli, ktérzy przywykli do
zle pojetej wolnosci nauczania
i traktuja wszelkie zewnetrzne stan-
dardy i testy wylacznie jako przy-
mus.

Certyfikacja kompetencji moze
by¢ istotnym sprawdzianem dla
zdolnosci naszego systemu do uka-
zywania nie tylko tego, co ucznio-
wie wiedza, lecz takze tego, jak
potrafia swoja wiedze wykorzysty-
wac. Sa jednak potrzebne szerokie
plany formacyjne i przede wszyst-
kim wspierajace, aby mozna bylo
ujrzec realne rezultaty w ciagu naj-

blizszych lat. Pierwsze doswiadcze-
nia, zwlaszcza w certyfikacji na za-
koriczenie szkoly sredniej pierw-
szego stopnia, nie sa zadowalajace,
poniewaz tylko przenosza na kom-
petencje ocene z poszczegolnych
przedmiotéw.

W kontekscie  europejskim
w wiekszosci przypadkéow to pla-
cowka edukacyjna znajduje sie
W centrum systemu oceniania.
Szkoly sa zazwyczaj oceniane
przez inspektorow czy wizytato-
row (ocena zewnetrzna) oraz przez
spolecznos¢ szkolng w trybie oce-
ny wewnetrznej (obowigzkowej al-
bo mocno zalecanej). Ocena prze-
prowadzana przez wizytatorow ma
wielkie znaczenie prawie we wszy-
stkich krajach. W wielu z nich to-
warzyszy jej ocena dokonywana
przez specjalne agendy rzadowe.
W wiekszosci z tych krajow opra-
cowano dla potrzeb oceny zewng-
trznej zestawienia kryteriow ogol-
nokrajowych. Poza tym w nie-
ktérych krajach wyniki osiagniete
przez uczniow moga by¢ wykorzy-
stane jako podstawa do oceny sys-
temu oSwiaty. To sprawia, ze oce-
na zewnetrzna staje si¢ petniejsza.
Ocena nauczycieli jest normalnie
przeprowadzana na zasadach indy-
widualnych przez kierownikéw
placowek oswiatowych.

Nie wszystkie europejskie sys-
temy oceniania koncentruja si¢ na
szkolach. W niekt6rych przypad-
kach system oceniania skupia si¢
na wiadzach lokalnych; ponosza
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one odpowiedzialnos¢ za oferte
ksztalcenia, ktére organizuja, a sa-
me z kolei podlegaja ocenie ze
strony wiadz centralnych, ktérg na
ogot przperowadzaja agendy rza-
dowe. W tych krajach szkoly nie
zajmuja centralnego miejsca w sys-
temie oceniania. Decentralizacji
dokonano w kierunku wtadz gmin-
nych, ktére moga przekazywac
swoja odpowiedzialnos¢ szkotom
i czynig to za kazdym razem, kie-
dy zechca. Zwykle w takich przy-
padkach nauczyciele nie sa ocenia-
ni na zasadzie indywidualnej. Wy-
niki uczniow stuza za podstawe do
oceny systemu.

4. Reguly i edukacja moralna

Kwestie regut obowiazujacych
w domu, szkole i zZyciu spotecznym
nalezy rozpatrywac na tle ogolnej
tendencji do zaniku autorytetéw.
Ona z kolei jest skutkiem kontes-
tacji, ale rowniez pojawienia si¢
indywidualistycznego stylu zycia,
stylu, zgodnie z ktérym jedyne (a
przynajmniej ostateczne) kryterium
postepowania ludzkiego nalezy do
jednostki. W zwigzku z tym rodzg
si¢ okreslone zjawiska. W rodzinie
dzieci na ogét dominuja, chocby
tylko psychologicznie, i negocjuja
zakres swojej wolnosci, powotujac
sie na pretekst, ze ,inni tak robig”.
Rodzice natomiast ustalaja reguly,
ktérych nierzadko zapominaja sto-
sowac. W szkole proponuije si¢ nie-
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ustajace negocjacje w kazdej kwes-
tii, a nauczyciele czuja, ze rodzice
czesto nie s3 ich sprzymierzericami,
lecz nieomal przeciwnikami osta-
biajacymi ich autorytet.

Papiez przypomina o potrzebie
,znalezienia wlasciwej réwnowagi
miedzy wolnoscig i dyscyplina.
Bez zasad postepowania i zycia
[...] charakter si¢ nie uksztaltuje
i nie jest si¢ przygotowanym do
stawienia czola prébom, ktérych
nie zabraknie w przysztosci. WieZz
wychowawcza to przede wszyst-
kim jednak spotkanie dwoch wol-
nosci, a dobrze wychowac znaczy
nauczy¢ wilasciwego korzystania
z wolnosci”>.

Regula przedstawia soba jakis
moment ograniczenia, konfrontacji
i refleksji. Zwlaszcza dla dzisiejszej
mlodziezy reguly s3 wazne. Wy-
znaczajg  bowiem pewien kres
i dzieki temu powodujg, ze mtodzi
ludzie nie Zzyja powierzchownie,
zwyczajnie rozszerzajac ich percep-
gje przedmiotow, ktéra czesto jest
emocjonalna albo moralistyczna.
Reguta ukazuje odmienny punkt
widzenia i pozwala na konfronta-
ge, w ktorej czlowiek mierzy sie
z innymi, lepiej wyjasnia to, co
ma na mysli, racjonalnie uzasadnia
wlasne stanowisko. Narzucenie ja-
kiejs dyscypliny pomaga osiagnac
ceniony, pozadany cel i uczy mie-
rzy¢ wihasne sily, odkrywac swoje
talenty, znajdowa¢ w wynikach
i osadzie 7rédlo samooceny. Krot-
ko mowigc, uzasadniona i angazu-
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jaca propozycja wychowawcza,
ktéra zawiera jasne reguly, pozwa-
la mtodemu czlowiekowi zdoby-
wac wolnosc.

Niedawna mobilizacja wiadz
oSwiatowych i srodowisk nauczy-
cielskich w ogéle, ukierunkowana
na wzmocnienie reguly w zyciu
szkolnym, jest znakiem tego, ze
uswiadomiono sobie owo niepo-
wodzenie wychowawcze, o kt6-
rym méwi Papiez. Moze to z kolei
prowadzi¢ do jalowego rygoryz-
mu, jesli samym tym regutom nie
przypisze sie pozytywnego zna-
czenia, zwigzanego z dobrem
podmiotow.

Sednem wychowania jest kwes-
tia moralna. ,Nie mozemy [..] nie
zatroszezy¢ sie o wychowanie no-
wych pokoleri, o to, by potrafily
odnalez¢ si¢ w zyciu i rozrézniac
dobro i zto, o ich zdrowie nie tylko
fizyczne, lecz takze moralne”. Wy-
chowanie moralne wskazuje na wa-
ge odpowiedzialnosci. ,Odpowie-
dzialnym czlowiekiem jest ten, kto
potrafi odpowiada¢ za siebie i za
innych”>. W sumie chodzi o wspot-
odpowiedzialnos¢. ,Potrzebny jest
zatem wklad kazdego z nas, kazdej
osoby, rodziny czy grupy spotecz-
nej, azeby spoteczenstwo [..] stato
si¢ Srodowiskiem bardziej sprzyjaja-
cym wychowaniu”®,

W tym sensie wychowanie od-
powiada prawdziwemu ideatowi,
a przestrzen wychowania nabiera
specjalnego charakteru, wymiaru sa-
kralnego. Tutaj bowiem w gre wcho-

dzi czynnik najcenniejszy w zyciu
spolecznym — dobro miodziezy.

5. Kwestia prawdy

Dochodzimy do gléwnego pun-
ktu diagnozy postawionej przez Be-
nedykta XVI. Istnieje, owszem, 0so-
bista odpowiedzialnos¢ dorostych
— rodzicéw i nauczycieli — ktérzy
doswiadczajg pokusy rezygnacji, sa
bowiem stabo przekonani o swojej
roli wychowawczej. Ale ,w rzeczy-
wistosci jest to kwestia nie tylko
osobistej  odpowiedzialnosci  [...],
lecz takze powszechnie panujacego
klimatu, mentalnosci i rodzaju kul-
tury, ktore prowadzg do zwatpienia
w wartos¢ osoby ludzkiej, w zna-
czenie prawdy i dobra, a w ostate-
cznym rozrachunku w dobro zycia.
W takiej sytuacji trudne staje si¢
przekazywanie z pokolenia na po-
kolenie czegoS waznego i pewne-
go, regul postepowania, wiarygod-
nych celéw, wokét ktérych mozna
budowac wihasne zycie””.

We wspolczesnej rzeczywistosci
glebokie zmiany w kazdej dziedzi-
nie wstrzgsnety podstawami zycia
osobistego i spolecznego, prowa-
dzac do zaniku istotnych pewnikow
egzystencjalnych. Daje si¢ odczuc
naglaca potrzeba owych wartosci,
a takze konkretnie wzrasta zapo-
trzebowanie na prawdziwe wycho-
wanie”®. Oczekujg tego nauczycie-
le, spoteczeristwo i sami milodzi,
,ktorzy nie chcg by¢ pozostawieni
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sami w obliczu zadar, jakie stawia
przed nimi zycie”’. Najwazniejszym
sprzymierzeficem jest sam wycho-
wanek. Juz male dziecko ma [...]
wielkie pragnienie poznawania i ro-
zumienia, przejawiajace sie w nie-
ustannych pytaniach i domaganiu
sie wyjasnieri. Bardzo ubogie byto-
by zatem wychowanie ograniczaja-
ce sie do podania wiadomosci i in-
formacji, a pomijajace wielkie pyta-
nic o prawde, przede wszystkim
o t¢ prawde, ktéra moze by¢ prze-
wodniczkg w zyciu”'°.

Dziatalnos¢ wychowawcza w na-
szych czasach musi pokonywac roz-
powszechniong postawe kulturows,
ktora okreslono jako ,pedagogike
stabg”. Nie jest to jednak przeszkoda
nieprzezwyciezalna, albowiem zaw-
sze wchodzi w gre ludzka wolnosc.
Inaczej mowigc, w dziedzinie ksztat-
towania i wzrastania moralnego
0s6b trzeba bra¢ pod uwage fakt, ze
celéw nie osigga sie ostatecznie czy
w sposéb kumulacyjny, jak to ma
miejsce w technice i gospodarce; ni-
gdy jednak nie brakuje przestrzeni
do dzialania, ktore odwolywatoby
sic do ludzkiej wolnosci poprzez
osobiste, autentyczne, przezywane
decyzje.

6. Nadzieja na odmlodzenie
Swiata

Wychowanie jest autentyczne,
czyli ukierunkowane na prawdzi-
we dobro podmiotéw, kiedy po-
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maga im wiaczy¢ sie w odpowie-
dni sposob w rzeczywistos¢. Odpo-
wiednim, ludzkim sposobem mie-
rzenia si¢ z rzeczywistoScig jest
umiejetnos¢  doswiadczania  zdzi-
wienia w obliczu Tajemnicy, ktéra
ozywia wszystko. ,Ludzi wprawia
w zdziwienie cos, co jest znane,
a zarazem normalnie niewidzialne,
cos, co niektérych zmusza do po-
dziwu. Zdziwienie bedace punk-
tem wyjScia myslenia nie jest ani
zagadka, ani niespodzianka, ani
oszolomieniem; jest zdziwieniem
pelnym podziwu” .

Mozliwos¢ ta ukonkretnia sie
w zyciu naszych uczniéw i studen-
téw. Ilekro¢ ktérys z nich nabywa
poczucia  wlasnej wyjatkowosci
i godnosci, jedno serce otwiera si¢
na Chrystusa i pojawia si¢ sposob-
nos¢ do ewangelizacji. Zadziwione
i wdzieczne spojrzenie ucznia czy
studenta wynagradza nam w nad-
miarze caly nasz wysitek. To znak,
ze Chrystus dziata w kazdym sercu
i oczekuje naszej ponawianej, wiel-
kodusznej zgody.

Antropologiczne bogactwo, kto-
rego Kosciét jako znawca czlo-
wieczenistwa jest depozytariuszem,
sprawia, ze wychowanie chrzesci-
jariskie staje si¢ nieomal jedyna
mozliwa odpowiedzia w obliczu
zapotrzebowania na prawdziwe
wychowanie, o ktérym pisze pa-
piez Benedykt XVI. Dzisiaj drama-
tycznie aktualne okazuje si¢ prze-
stanie Georges’a Bernanosa, ktory
wzywa do odmlodzenia Swiata za
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posrednictwem miodziezy. Albo-
wiem, jak powiada tenze autor, ,to
mlodziericza goraczka sprawia, ze
reszta Swiata ma normalna tempe-
rature. Kiedy mlodos¢ stygnie, re-
szta Swiata szczeka zebami”.

Nie jest to wszakze doswiad-
czenie indywidualne. Wychowanie
domaga sie wspdlnoty, wzajemnej
pomocy, poczucia, ze kroczy si¢
razem. Wydaje sig, ze brak jest
zorganizowanego Srodowiska, kto-
re rozbudzatoby taka wspdlnoto-
w3 Swiadomos¢ u chrzescijariskich
wychowawcéw. Mamy dzisiaj do
czynienia z powszechnym kryzy-
sem stowarzyszefi nauczycielskich
wszelkiej proweniencji oraz z nie-
mal wylgczng dziatalnoscia zwigz-
kow zawodowych, ktére podnosza
gléwnie sprawe emerytur. To jest

Przypisy

' Zob. Benedykt XVI, List do die-
cezji rzymskiej o pilnej potrzebie wy-
chowania, 20 lutego 2008 r., ORP 2008,
nr 4, ss. 4-7.

* Ch. Péguy, Lui é qui, Rizzoli, Mi-
lano 1998, s. 39.

> Benedykt XVI, art. cyt,, s. 5.

4 Tamze, s. 4.

> Tamze, s. 5.

kolejny objaw pilnej potrzeby wy-
chowania, na ktéra mozna odpo-
wiedzie¢ realnymi doswiadczenia-
mi wspélnoty wychowujace;.

W takiej wspolnocie, ktéra we
zbiorowym wysitku taczy nauczy-
cieli, rodzicéw i samych wycho-
wankéw, wigZz miedzy miodymi
a szkolg jest zakorzeniona w prag-
nieniu wiedzy, a wiec w bezposred-
nich, angazujacych poszukiwaniach
prawdy. Aby uczen otworzyt si¢ na
to, Co jest mu proponowane, trzeba,
zeby zostal zaangazowany, a wiec
zeby doswiadczyt takiego pragnie-
nia i wyczul mozliwos¢, iz spetnie-
nie lezy w jego zasiegu'?. Chodzi
o to, zeby odstoni¢ i rozbudzi¢”
jego osobista rzeczywistosc.

Thum. Pawet Borkowski

° Tamze, s. 6.

7 Tamze, s. 4.

8 Jw.

? Tamze, s. 5.

10 Jyw,

"' H. Arendt, Myslenie, thum. H.
Buczynska-Garewicz, Czytelnik, War-
szawa 1991, s. 200.

2 Por. R. Mazzeo, L'organizzazio-
ne efficace dell’apprendimento, Erick-
son, Trento 2005.
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Wspélna kultura i poszanowanie odmiennosci

Luisa Ribolzi
Uniwersytet w Genui

W edukacji szkolnej powin-
no si¢ dazy¢ do przezwycigzania
nierownosci socjoekonomicznych,
a réwnoczesnie  wykorzystywac
pozytywne efekty plynace z od-
miennosci istniejacych w szkotach
i klasach. Dobra dydaktyka traktuje
roznorodnos¢ jako potencjat i Zréd-
lo wzrostu, a nie jako przeszkode
w osiggnieciach szkolnych.

We wioskich szkotach uczy sie
coraz wigcej mtodziezy obcego po-
chodzenia'. Fakt ten kaze zwrocic
baczng uwage na kwestie wycho-
wania obywatelskiego, rozumiane-
go nie jako mechaniczne przekazy-
wanie szeregu norm i regut zacho-
wania, lecz jako pomoc stuzgca
krytycznemu uczestnictwu w zyciu
spoteczenistwa, do ktérego sie na-
lezy z tytutu urodzenia albo imig-
racji. Chodzi o to, zeby budowac
wspolny kontekst, ale z poszano-
waniem odmiennosci. Problem ma
wielka wage, jako Ze szkola jest
gléwna instytucja powolana do
przekazywania  fundamentalnych
wartosci spoteczenstwa, do ktore-
go przybywaja obcy. Poprawniej
nalezatoby zatem méwic o ,wycho-

waniu do obywatelstwa”. W mysl
znanej definicji Thomasa Humph-
reya Marshalla polega ono na Swia-
domosci, ze nalezy si¢ do jakiej$
wspélnoty, a w szczegolnosci
do pewnej wspolnoty politycznej,
w ktorej zyciu pelnoprawnie si¢
uczestniczy .

Zasadniczym celem szkoly -
oprocz wpajania umiejetnosci tech-
nicznych, takich jak postugiwanie
si¢ jezykiem czy opanowanie wie-
dzy nieodzownej w dorostym zyciu
— jest sprawianie, by u mifodych
ludzi wzrastal udzial w systemie
wartosci wyznawanych przez gru-
pe spoteczna, do ktdrej oni naleza.
We Wiloszech méwiono zawsze
o ,pluralizmie”, czyli o obecnosci
wielu réwnorzednych kultur albo
jednej kultury wiekszosciowej, kto-
ra jednak akceptuje i szanuje od-
miennos$¢ grup mniejszosciowych:
etnicznych, religijnych, kulturo-
wych®. Faktycznie jednak w na-
szym kraju owe wartosci toleranciji
i akceptacji stale byly wystawiane
na prébe w spoleczeristwie zasad-
niczo jednorodnym, a wigc w ob-
rebie jedynego systemu aksjologi-
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cznego, do ktérego nalezy tez po-
szanowanie odmiennosci. W ostat-
nich latach bardzo znacznie wzras-
ta mobilnos¢, ktérej towarzysza
gwaltowne niekiedy zjawiska zwia-
zane z kryzysami gospodarczymi
i politycznymi. To sprawia, ze
w sposéb o wiele bardziej konkret-
ny i dramatyczny jawi si¢ problem
zroznicowania-ujednolicenia.
W szkole bowiem jest coraz wigcej
dzieci pochodzacych z innych kra-
jow, dzieci, ktére zyja obecnie
w warunkach spolecznego i kul-
turowego uposledzenia.
Doswiadczenia, do ktérych mo-
zna by sie odwola¢, przydaja sie
tylko po czesci. Albowiem w okre-
sie wewnetrznych migracji w latach
60. ubieglego wieku mielismy do
czynienia z powszechna potrzeba
integracji, dzisiaj natomiast migra-
cje maja charakter mniej wyrazisty
i z pewnoscia niejednoznaczny,
a niekiedy tez prowadzg do otwar-
tych konfliktéw, przynajmniej po-
miedzy dorostymi. Wsrod rozpatry-
wanych czynnikéw nalezy brac
pod uwage nie tylko rok przyjazdu,
lecz takze narodowosc, plec¢, przy-
naleznos¢ spoleczna, wyznanie.
W tej nadzwyczaj zmiennej sytuacji
rodzi si¢ problem ustalenia mini-
malnego progu obywatelstwa, czyli
nienegocjowalnych wartosci i po-
wiazanych z nimi norm i wzorcéw
zachowania, a takze sposobow
i miejsc, w ktérych ma sie doko-
nywac proces przyswajania sobie
wartosci obywatelstwa przez osoby

przybywajace z innych kregéw kul-
turowych. Nie wolno zapominac,
ze z jednej strony miodzi ludzie
staja przed prawdziwymi decyzjami
z bagazem osobistego zaangazo-
wania, a z drugiej strony iloSciowe
i jakoSciowe parametry przeply-
woOw migracyjnych, zwlaszcza zas
ich natezenie, wywieraja gleboki
wplyw na funkcjonowanie i zada-
nia systemu ksztatcenia w krajach
docelowych.

PowiedzieliSmy juz, ze szkota
musi dziala¢ w sytuacji nacechowa-
nej duza zlozonoscig kulturows.
Gdyby chcie¢ opracowac jakis (z
pewnoscia dyskusyjny) wskaznik
oddalenia kulturowego, mozna by
okresli¢ pewne continuum. Na jed-
nym kraricu sytuowatyby sie dzieci
urodzone we Wloszech z rodzicow
obcokrajowcéw, zwyczajnych, wy-
znania katolickiego, dobrze wig-
czonych w Swiat pracy i majacych
Srednie wyksztalcenie, uczestniczg-
ce w stalych programach imigracyj-
nych. Na drugim kraficu bylyby
dzieci przybyle niedawno, juz do-
rastajace, pozbawione opieki ro-
dzinnej albo majace rodzicéw dys-
funkcyjnych lub bezrobotnych, wy-
znania niekatolickiego i z niskim
wyksztalceniem, nieuczestniczace
w programach imigracyjnych badz
oczekujace powrotu do kraju. Nie
patrzymy przy tym na osobiste
cechy poszczegolnych dzieci. Wy-
chowanie do obywatelstwa nie
moze przeto ogranicza¢ sie do

podstawowych pojec¢ koegzystencji
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(ktore sa bardzo wazne i ktorych
brak stanowi chyba glowna prze-
szkode w nalezytej asymilacji dzie-
ci obcego pochodzenia), lecz po-
winno obejmowac caly wachlarz
;regut gry” i przynaleznosci”®.
Rodzi si¢ kwestia oceny, czy
mozliwe jest wytworzenie wspol-
nej tozsamosci réwniez dla tych
dzieci, ktore sytuuja sie na negaty-
wnym kradicu continuum dystansu
kulturowego. W zwigzku z tym na-
lezy zapytac: czy jeszcze mozliwa
jest szkota oparta na porozumieniu
w obrebie pewnej wspdlnoty tych
samych wartosci i wzorcow, inspi-
rowanych badz wartosciami religij-
nymi typu wyznaniowego, badZz
tym, co Robert Neelly Bellah nazy-
wa religia cywilna” (czyli szere-
giem przepiséw etycznych ogol-
nie nawigzujacych do moralnosci
chrzescijariskiej)® A moze, jak su-
geruja niektore wskazniki, szkofa
powinna sobie uswiadomi¢, ze nie
mozna juz uznawac za OCZywis-
te nawet konstytutywnych sktad-
nikéw wspolnego obywatelstwa,
ktére powinno sie identyfikowac
i nastepnie przekazywac w obrebie
spoleczeristwa rozczlonkowanego,
aby zapobiec jego rozpadowi?
Tworzenie si¢ tozsamosSci 0so-
bistej postepuje  réwnoczesnie,
a moze wczesniej, w stosunku do
budowania wspélnego kontekstu.
Jest to zreszta zasadniczy problem
nie tylko szkoly, lecz takze dla
poZnonowozytnego spoteczeristwa.
W krajach Zachodu doszto do tego,
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ze zaniklo wspdlne centrum jako
punkt odniesienia, a w jego miejs-
ce powstalo wiele punktéw orien-
tacyjnych albo zapanowata pustka.
To sprawia, ze dyskusyjne staje si¢
samo pojecie tozsamosci, jak tez
ukierunkowanie na dorostos¢. Po-
zostanimy jednak przy miodych
imigrantach. W ich przypadku mo-
wi si¢ o tozsamosci wrazliwej. Mig-
racja jest bowiem waznym wyda-
rzeniem, ktore odciska sie na zy-
ciorysach miodziezy; jest przezy-
ciem, ktére ksztattuje tozsamosci
bedace in fieri, reorganizuje uktad
jeszcze nie okrzeply, przemienia
projekt zycia swiezo nakreslony,
plynny i niewyrazny®.

Zadaniem szkoly — a mowigc
ogolniej, instytucji prowadzacych
socjalizacje — polega moim zda-
niem na ulatwianiu przejscia w kie-
runku tozsamosci odbudowanej.
Rzecz w tym, by unikna¢ niebez-
pieczenistwa regresu, wstecznego
zakorzenienia typu fundamentalis-
tycznego, opisywanego przez po-
jecie tozsamosci krzyzéwkowej czy
hybrydowej, ktére szeroko oma-
wial m.in. kard. Angelo Scola,
patriarcha  Wenecji’. Tozsamosci
krzyzowkowe jawia si¢ jako syn-
teza tozsamosci i réznicy, a moze
jako przezwyciezenie jednej i dru-
giej. Tworzenie tozsamosci, ktora
jest zasadniczo innowacyjna, jest
utrudnione wskutek uwarunkowan
obiektywnych, z ktorymi miodzi
ludzie czgsto muszg zmagac si¢ sa-
motnie. Ponadto oddzialuje obec-
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nos¢ generalizujacych uprzedzen.
Wreszcie znaczenie ma fakt, Ze toz-
samos¢ gospodarzy jest czestokroc¢
staba, ustepliwa, co utrudnia bgdz
uniemozliwia konfrontacje, a wigc
nie pomaga przybyszom wyzna-
cza¢ sobie wiasng, autonomiczng
droge.

Dzieci zsocjalizowane w obre-
bie odmiennych kultur negocjuja
w szkole nie tylko tozsamosc, lecz
takze wartosci, reguly, niektére ce-
le, relacje, wyznaczniki grupowe.
W toku tej negocjacji zachodzi silny
zwigzek miedzy przynaleznoscig
grupowg a zdolnoscig nawigzywa-
nia relacji z szerszym otoczeniem.
Imigranci czesto doswiadczaja trud-
nosci, poniewaz wiezi z rodzing
i wspdlnota genetyczng czestokroc
sg wystawiane na ciezkg prébe,
wypaczone albo zniszczone®. To-
tez dzieci nie potrafig wyksztalcac¢
zachowani solidarnych, w jakich
nie maja dosSwiadczenia badZ maja
doswiadczenie wykrzywione, np.
wskutek przynaleznosci do gangu.
Gang takze jest grupa oparta na
zaufaniu, w ktérej panuje sui gene-
ris zmyst obywatelski, mianowicie
nastawienie na wspétprace ograni-
czone do czlonkéw grupy, brakuje
natomiast obywatelskiego zmystu
publicznego, a wiec uogdélnionego
nastawienia na wspotprace przy-
czyniajaca sie do tworzenia spois-
tego spoleczenstwa®. Kiedy wiezi
wewnatrzgrupowe przewazaja nad
szerszymi powigzaniami, powsta-
je fragmentacja zamiast integracji

miedzy ludZmi, ktérzy odwotuja sie
do odmiennych catosci kulturo-
wych.

Spoteczenistwo kieruje oczeki-
wania wspotpracy takze w stosun-
ku do imigrantéw. Nie jest jednak
zdolne ani zwigkszy¢ uczestnictwa,
ani wytworzy¢ odpowiednich me-
chanizméw motywacji. Nie dostar-
cza bowiem wiarygodnych wzor-
céw spotecznych ani stabilnych,
bezposrednich relacji, w ktorych
czeste zachowania kooperacyjne
utatwialyby nastawienie na wspot-
prace.

W wychowaniu do obywatel-
stwa nalezy wyjasnia¢ zasady, na
ktorych opiera si¢ Europa, a ktory-
mi s3: wolnos¢, demokracja, posza-
nowanie praw czlowieka, ustawo-
wa ochrona praw podstawowych,
poszanowanie godnosci ludzkiej,
sprawiedliwos¢  spoleczna, row-
nos¢ obywateli, Swiadomosc¢ tozsa-
mosci narodowej i europejskiej. Te
wartosci sg albo powinny by¢ w tle
calego programu nauczania, a nie
tylko tego przedmiotu, ktéry ostat-
nio mylnie wprowadzono pod na-
zwa ,wiedza o konstytucji” czy
,wiedza obywatelska”. Trzeba sie
zetkna¢ z nieuniknionym napie-
ciem miedzy ukierunkowaniem na
pobudzanie krytycznej autonomii
myslenia a zadaniem przekazywa-
nia i utrwalania wartosci, na kté-
rych wspiera si¢ kazde spoleczeris-
two i ktére pozostawaltyby jalowe,
gdyby niezaleznos¢ kazdego oby-
watela byla catkowita i absolutna.
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W obszarze tak skomplikowanej
problematyki nabiera kluczowego
znaczenia kwestia przynaleznosci
religijnej, ludzie bowiem identyfi-
kuja si¢ z jakims credo religijnym
lub systemem symbolicznych od-
niesieri, rozumianym jako podsta-
wa tozsamosci osobistej i grupo-
wej.
Obywatelstwo jest zespotem
praw i obowiazkéw, a bycie oby-
watelami w spoteczenistwie ozna-
cza akceptacje jego regut. Dodat-
kowa trudnos¢ w tym wzgledzie
bierze si¢ z faktu, ze dzieci obcego
pochodzenia sg czesto czlonkami
spotecznosci cywilnej, ale nie spo-
tecznosci politycznej. Wobec zna-
cznych roznic w dostepie do praw
niefatwo przekona¢ grupy dyskry-
minowane, ze istnieje wspdlna
Swiadomos¢ obywatelska. Roznice
kulturowe sa postrzegane jako ab-
solutne, a ruchy integrystyczne
uznaja wszelka odmiennosc za wy-
zwanie dla wilasnej egzystencji
i tozsamosci. Réwniez edukacja
szkolna, ktéra wytwarza Swiado-
mos¢ przynaleznosci do spoteczen-

Przypisy

' W wielu przypadkach dzieci te
nie przyjechaly w rezultacie laczenia
rodzin, ale urodzily si¢ we Wioszech
albo przynajmniej uczeszczaly tutaj do
przedszkola badz szkoly podstawowej.
Zob.: L. Queirolo Palmas, Prove di se-
conde generazioni. Giovani di origine
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stwa obywatelskiego oraz sprzyja
tolerancji i koegzystencji rozbiez-
nych zapatrywari moralnych i reli-
gijnych, jest traktowana jako zagro-
zenie'’.

Sadze, Ze na zakoriczenie moz-
na podkreslic¢ jedno: to nie rezygna-
gja z tozsamosci (po stronie przy-
jezdnych albo tutejszych”) sprzyja
tworzeniu wspolnoty, lecz istnienie
powszechnego wychowania, ktore
zacheca réwnoczesnie do poznawa-
nia whasnych korzeni i do konfron-
tacji. W tozsamosci osobistej zawie-
ra si¢ wyobrazenie siebie jako
czfonka jakies konkretnej spolecz-
nosci, funkcjonujacej jednak w
obrebie spoteczenistwa ztozonego
z 16znych grup czy nacji. Roznoraka
przynaleznos¢ (rodzinna, terytorial-
na, klasowa, religijna, narodowa,
plciowa) nie jest przeszkoda, ale
bogactwem. Whasciwie pojeta edu-
kacja wielokulturowa moze wzmac-
nia¢ poczucie przynaleznosci, a przy
tym nie odbiera¢ checi budowania
wspolnego domu.

Thum. Pawetl Borkowski

immigrata tra scuole e spazi urbani,
Franco Angeli, Milano 2006; M. Amb-
rosini — S. Molina (red.), Seconde gene-
razioni. Un’introduzione al futuro
dell'immigrazione in Italia, Fondazio-
ne Giovanni Agnelli, Torino 2004; E.
Besozzi — M. Colombo — M. Santagati
(red.), Giovani stranieri, nuovi cittadi-
ni, Franco Angeli, Milano 2009.
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2 Zob. T. H. Marshall, Cittadinan-
za e classe sociale, UTET, Torino 1976.

* W roku szkolnym 2007/2008
zarejestrowano w szkotach wioskich
dzieci pochodzace ze 187 parstw —
a wiec prawie z calego Swiata, biorac
pod uwage, Ze liczba parstw ujetych
we wloskiej statystyce urzedowej wy-
nosi 194. Odsetek uczniéw obcego
pochodzenia wzrést z 0,6% w roku
1996/1997 do 6,4% w roku 2007/2008.
Populacja obcokrajowcow nie tylko
sie zwigkszyla, lecz takze zmienila
strukturalnie, poniewaz rosnie ich
obecnos¢ w szkotach srednich drugie-
go stopnia.

* Alexis de Tocqueville, odwie-
dzajac USA w 1837 r., zauwazyl: ,Kaz-
de wyznanie [...] wielbi Boga na swoj
sposob, ale wszystkie glosza w imie
Boga t¢ sama moralnos¢” (O demo-
kracji w Ameryce, t. 1, thum. B. Janicka
— M. Kré6l, Znak, Krakow 1996, s. 297).
Moralnos¢ ta, gleboko zakorzeniona
w protestantyzmie, lezala u podstaw
nauczania we wszystkich common
schools.

> Zob. R. N. Bellah, The Broken
Contract. American Civil Religion in
a Time of Trial, Seabury Press, New
York 1975.

¢ Por. L. Queirolo Palmas, Identita
migranti, Carocci, Roma 2006.

7 Zob. A. Scola, Una nuova laicita.
Temi per una societa plurale, Marsilio,
Padova 2007.

8 Por. A. Ravecca, Studiare nonos-
tante. Capitale sociale e successo scolas-
tico degli studenti di origine immigrata
nella scuola superiore, Franco Angeli,
Milano 2009.

° Por. L. Queirolo Palmas, Dentro
le gang. Giovani, migranti e nuovi spa-
zi pubblici, Ombre Corte, Verona 2009.

19 Dalsza komplikacje stanowi fakt,
ze brakuje porozumienia co do wspdl-
nych wartosci i zasad wyznaczajacych
tozsamosS¢ europejska. Nie ma takiej
zgody nawet wsréd paristw tworzacych
Uni¢ Europejska. Konfrontacja miedzy
kulturami rdzennymi a naptywowymi
przebiega wigc wsréd systemow  ak-
sjologicznych, ktére nie majg i czasami
nie chca mie¢ wspdlnych korzeni.



FORUM

Leon XIII i encyklika Rerum novarum
we wspomnieniu Benedykta XVI

Oreste Bazzichi
Papieski Wydziat Teologiczny $w. Bonawentury

W dniu 5 wrzesnia 2010 r. pa-
piez Ratzinger zlozyt hotd Leono-
wi XIII w 200-lecie jego urodzin
(2 marca 1810 r.). Odbylo si¢ to
w Carpineto Romano, matej miejs-
cowosci potozonej w potudnio-
wym Lacjum na stokach gor Le-
pini'.

Leon XIII (Vincenzo Gioacchi-
no Pecci) stal si¢ ojcem NSK za
sprawa swojej encykliki Rerum no-
varum, ogloszonej 15 maja 1891 r.
Rzadzit Kosciolem na przetomie
dwoch stuleci. Zostat wybrany na
papieza 20 lutego 1878 r., gdy miat
68 lat. Zmarl u zarania XX w., 20
lipca 1903 r. w wieku 93 lat. Wy-
padto mu wigc kierowac Kosciotem
i ludem chrzescijariskim w trudnym
okresie przejSciowym miedzy dwo-
ma stuleciami, czyli na przetomie
wiekow XIX i XX. W gtéwnym nur-
cie tej transformacji znalazt si¢ pro-
ces uprzemystowienia, ktéry zabu-
rzyt dawng réwnowage: na plasz-
czyznie kulturowej z powodu ideo-
logii socjalizmu, liberalizmu, lai-
cyzmu, pozytywizmu i demokracji,

a na plaszczyZznie spotecznej przez
to, Ze na obrzezach miast przemys-
lowych zamieszkaly potezne masy
robotnicze, walczace pod sztanda-
rami realnego socjalizmu.

Leon XIII nie unikat konfron-
tacji z nowoczesnoscig. Wrecz
przeciwnie, podejmowat pewne te-
maty, ktére wczesniej pozostawaty
w cieniu, takie jak: dowartosciowa-
nie podmiotu i jego swiadomosci,
wolnosci osobiste na czele z wol-
nosScia opinii, prawa cztowieka na
czele z prawem do wolnosci religij-
nej. W homilii wygtoszonej w Car-
pineto Romano papiez Benedykt
XVI podkredlil, ze nietrudno jest
dostrzec glowne zarysy owego
projektu nie tylko w encyklice RN,
najpowszechniej znanej, lecz takze
w pozostalych encyklikach spote-
cznych Leona XIII: Quod aposto-
lici muneris (28 grudnia 1878 r.);
Aeterni Patris (1879) o przywréce-
niu w szkofach katolickich filozofii
chrzescijaiiskiej w duchu sw. To-
masza z Akwinu; Diuturnum illud
(29 czerwca 1881 r.); Immortale



692

SPOLECZENSTWO 20 (2010) nr 4-5

Dei (1 listopada 1885 r.); Libertas
(20 czerwca 1888 r1.); Graves de
communi (19 stycznia 1901 r.).
Wszystkie te encykliki zawieraja
podstawowe zasady NSK, ktére zo-
stang szeroko rozwiniete w dal-
szych dokumentach.

Z tego prostego wyliczenia en-
cyklik, ktore uktadaja si¢ niczym
wieniec wokoét RN, mozna zrozu-
mie¢, ze Leon XIII prowadzit dyna-
miczny dyskurs ukierunkowany na
zbudowanie nowoczesnego spole-
czefistwa chrzescijariskiego. Wias-
nie w RN bardziej niz gdzie indziej
proponowal pozytywny i nowo-
czesny model spoteczny, zdatny do
tego, by obja¢ nowe, gwaltownie
dajace o sobie zna¢ problemy. Re-
rum novarum — rZeczy nowe’,
ktére przede wszystkim niepokoity
papieza Pecciego, byly to: konflikt
miedzy kapitalem a pracg, rosnacy
dystans miedzy bogatymi a bied-
nymi, ideologiczna hegemonia
dwoch gléwnych utopii (,szkodli-
wych lekarstw”), mianowicie so-
gjalizmu i liberalizmu.

Z jednej strony encyklika RN
wyznacza moment przelomowy
w Kosciele, wyrazajac glebsze za-
angazowanie w problematyke so-
cjoekonomiczng. Papiez potwier-
dza, ze wlasnos¢ prywatna wynika
z prawa naturalnego. Podkresla, ze
osoba ludzka i rodzina zajmuja
miejsce przed parfstwem. Uznaje
godnos¢ ludzka za podstawowe
prawo, ktérego nikt nie moze bez-
karnie tamac. Wprowadza posred-

nio zasade pomocniczosci (ktéra
zostanie wyrazniej okreslona przez
Piusa XI w Quadragesimo anno).
Domaga sig, zeby relacje miedzy
klasami spotecznymi byty nacecho-
wane sprawiedliwoscia, i Zzyczy so-
bie wspdlpracy miedzy poszcze-
golnymi cztonami spoteczeristwa.
Precyzuje normy i granice ingeren-
gji pafistwowej. Wola o inicjatywy
i stowarzyszenia, ktore pilnowaty-
by intereséw robotnikéw; ma na
mysli towarzystwa pomocy wzaje-
mnej, prywatne ubezpieczenia wy-
padkowe i rentowe, wreszcie or-
ganizacje zwigzkowe.

Z drugiej strony Papiez za po-
moca RN dalekowzrocznie wpro-
wadza — na co takze zwrécil uwage
Benedykt XVI w homilii — odmto-
dzony Kosciot w XX stulecie, doko-
nuje zas tego w niezwykle trudnym
okresie historycznym. Otworzyt
bowiem nowe horyzonty przed ru-
chami chrzescijarisko-spotecznymi,
ktore powstaly wkrotce potem,
przede wszystkim w Europie. Dat
nowe wskazania i perspektywy
katolicyzmowi demokratycznemu
i spofecznemu, ktére wzbudzg
energi¢ i entuzjazm u nowych po-
kolerd katolikéw. Nie jest rzeczg
przypadku, ze owych latach roz-
winat si¢ w niektorych krajach ruch
chadecki. W szczegolnosci dla ka-
tolikéw wioskich encyklika stano-
wila  przezwyciezenie dawnego
sporu zwiazanego z kwestia rzym-
ska”. Dzigki papieskiemu przesta-
niu zyskiwali nowy sposéb kon-
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frontowania si¢ z liberalnym parist-
wem, spofeczeristwem burzuazyj-
nym i socjalizmem.

W RN podniesiono wigc kwes-
tie spoteczng w okresie, w ktorym
pokrywata sie ona z kwestia robot-
nicza. Chodzito jednak nie tylko
o rozwijgzanie probleméw nowej
klasy spolecznej, jeszcze nie w pel-
ni uksztaltowanej i zrodzonej z re-
wolucji przemystowej, ktéra w réz-
nych krajach przebiegala rozmai-
cie. W centrum zainteresowania
znalazly sie réwniez konkretne
problemy Wtoch, na ktére Swiat
katolicki musial da¢ skuteczng od-
powiedz, aby nie wypas¢ poza nurt
zycia spolteczno-politycznego. Uwi-
daczniala sie Swiadomos¢ nieadek-
watnosci Non expedit w stosunku
do wymogéw katolicyzmu.

Niewatpliwie encyklika stala sie
pierwszym impulsem do przywro-
cenia katolickiej obecnosci na ob-
szarze polityki. Katolicy staneli
przed zadaniem, by obmysli¢ tryb
dzialania wobec zagrozenia inicja-
tywami socjalistycznymi i bezpo-
Srednio zmierzy¢ si¢ z kwestia pra-
Cy najemne;.

Tak jak Jan Pawel II podczas
wizyty w Carpineto Romano we
wrzesniu 1991 r., a jeszcze wcezes-
niej Pawel VI w 1966 1., Benedykt
XVI wspomniat o ,Swiattym inspi-
ratorze szerokiego ruchu” i inicja-
tyw spotecznych, Giuseppem To-
niolo. Wiadomo bowiem, ze RN
zostala przygotowana w ramach
wspotpracy duzej grupy myslicieli
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katolickich. Dzialajac samodzielnie
w poszczegblnych krajach albo ra-
zem w miedzynarodowych osrod-
kach badawczych (taki jak Union
Catholique d’Etudes Sociales et
Economiques, Katolicka Unia Ba-
dan Spotecznych i Ekonomicznych,
lepiej znana pod nazwg ,Unia Fry-
burska”), zdotlali oni stworzy¢ kul-
turowa plaszczyzne nacechowang
religijnie i majaca moc wptywac na
bieg historii. Nalezeli do tego gro-
na: R. de la Tour du Pin i A. de
Mun we Frangji, bp. W. E. von
Ketteler w Niemczech, baron K.
Volgesang w Austrii, G. Decurtins
w Szwajcarii, bp E. Manning w An-
glii oraz G. Toniolo we Wioszech.
Znaczenie ostatniego z wymienio-
nych historycznie wiaze si¢ z pozy-
¢ja, ktéra zajmowat on w katolicyz-
mie wloskim i w otoczeniu Leona
XII zaréwno z racji ustanowienia
Tygodni Spotecznych Katolikéw
Wioskich, jak i z powodu zbiezno-
Sci miedzy NSK a jego mysla.

W czasach jeszcze dalekich od
mrocznych lat ,realnego socjaliz-
mu” Toniolo w swoim stynnym
Programie katolikdw wobec socjali-
zmu (1894) wyrazit przekonanie,
ze socjalizm zgotuje najokrutniej-
sze pognebienie wolnosci. Kilka lat
pézniej, zachecajac katolikow do
dziatania, napisal, ze nadszed! czas
na to, by zawotaniu Marksa: ,Prole-
tariusze wszystkich krajow, laczcie
sie”, przeciwstawi¢ wezwanie: 13-
czcie si¢ w Chrystusie pod sztan-
darem Kosciota”. Jego zaufanie
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brato si¢ z tego, ze pojmowat his-
tori¢ jako miejsce spotkania wol-
nosci ludzkiej z dziataniem wiary.
W tej szerokiej perspektywie ,teo-
logii historii” (w ktérej miescita sie
oryginalna koncepcja Kosciofa ja-
ko istotnego czynnika porzadku
spolecznego) mozna upatrywac
zgodnos¢ idei Toniola z najnow-
szg encyklikg Benedykta XVI pt.
Caritas in veritate. Chodzi o pier-
wszenstwo czlowieka, pierwszeri-
stwo kultury (wiara jest powolana
do ksztaltowania kultury), pierw-
szenstwo etyki wbrew relatywiz-
mowi, pierwszenstwo spoteczen-
stwa obywatelskiego, pierwszerist-
wo mitosci w prawdzie. Idee te
powinny sklania¢ do refleksji
wszystkich, ktérzy angazuja sie
w dzialalnos¢ spoteczno-politycz-
na ,jako chrzescijanie”. Sg oni bo-
wiem wezwani do objecia pierw-
szoplanowej roli w res novae trze-
ciego tysiaclecia. Nie istnieje juz
konflikt miedzy kapitatem a praca.
Rzecz w tym — jak zauwaza papiez
Ratzinger w homilii — zeby w do-
bie globalizacji i trudnosci gospo-
darczych  podejmowac¢  wielkie
kwestie spoteczne ,w sposob po-
zytywny i etyczny na gruncie dia-
logu i mediacji”.

Benedykt XVI tak podsumowu-
je kulturowe i spoteczne efekty RN:
,Encyklika wkrétce zaowocowata
prawdziwa eksplozja inicjatyw: po-
wstawaly stowarzyszenia, kasy rol-
nicze i rzemieSlnicze, gazety...”.
Nie mozna nie przypomnie¢ waz-

nej roli, ktéra odegrato w katolicyz-
mie spolecznym czasopismo pt.
JRivista Internazionale di Scienze
Sociali e Discipline Ausiliarie”
(,Miedzynarodowy Przeglad Nauk
Spotecznych i Dyscyplin Pomocni-
czych”). Wydawane od stycznia
1893 r., stanowilo szczegolny war-
sztat socjologii o inspiracji chrzes-
cijafiskiej. Wydawnictwo to, ktore
pozniej zostalo przejete przez Ka-
tolicki Uniwersytet NajSwigtszego
Serca, dojrzewalo w Srodowisku
Dzieta Kongreséw, a jego pomyst
zrodzit si¢ w glowie Toniola. Gl6-
wnym jego celem bylo to, zeby
w publicznym zyciu narodéw przy-
wroci¢ chrzescijaiski fad spoleczny
jako ostateczny uktad stosunkéw
politycznych i moralnych. Czasopi-
smo, do dzisiaj istniejace, obejmo-
walo trzy dzialy: pierwszy zawierat
teksty naswietlajace chrzescijariski
lad spoteczny z punktu widzenia
etycznego, ekonomicznego, praw-
nego itp.; drugi byt przegladem
najwazniejszych czasopism wilos-
kich i zagranicznych i prezentowat
wszystkie artykuly z zakresu nauk
spotecznych; trzeci miescit ogdlng
kronike wydarzen religijnych, gos-
podarczych i wszystkich tych, ktére
mialy zwiazek ze sprawami spole-
cznymi.

Zakres okazuje si¢ bardzo sze-
roki, tak ze niepodobna bytoby po-
glebi¢ tutaj w sposéb analityczny
poszczegblne zagadnienia. Jasne
wszelako jest ogdlne wrazenie,
ktére odnosimy: wida¢ otwartos¢



ORESTE BAZZICHI, Leon XIII i encyklika Rerum novarum

i dalekowzroczno$¢ Leona XIII,
ktory niezaleznie od tego, ze pisat
encykliki, potrafit roztropnie mie-
rzy¢ si¢ z konkretnymi sytuacjami

Przypisy

! Zob. Benedykt XVI, Leon XIII
i wielkie problemy wspolczesnosci.
Homilia podczas Mszy sw. z okazji
200-lecia urodzin papieza Vincenza
Gioacchina Pecciego, Carpineto Roma-
no (Wlochy), 5 wrzesnia 2010 r., ORP
2010, nr 10, ss. 21-23.

? Por.: D. Sorrentino, Giuseppe To-
niolo. Una Chiesa nella storia, Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo 1987; A.
Acerbi, Chiesa e democrazia da Leone
XIII al Vaticano II, Vita e Pensiero,
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i zawsze rozumial zlozonos¢ real-
nych probleméw?.

Thum. Pawet Borkowski

Milano 1991; W. Battistuta, Giustizia
e solidarieta dalla Rerum novarum alla
Centesimus annus, Queriniana, Brescia
1991; O. Bazzichi, Cent'anni di Rerum
novarum 1891-1991, Ave, Roma 1991;
F. Manin, La questione sociale a cento
anni della Rerum mnovarum, Stampa
Romana Editrice, Roma 1991; S. Zoppi,
Dalla Rerum novarum alla democra-
zia cristiana, 11 Mulino, Bologna 1991;
A. C. Jemolo, Chiesa e Stato negli ultimi
cento anni, Garzanti, Milano 1995; K. E.
Lonne, I/ cattolicesimo politico nel XIX
e XX secolo, 1l Mulino, Bologna 1996.






FORUM

Moralna ocena terroryzmu
w nauczaniu spotecznym Kos$ciota

Ks. Robert Necek

Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

1. Definicja terroryzmu

Terroryzm jako zjawisko nie
jest nowoscig. Juz starozytny histo-
ryk zydowski J6zef Flawiusz opisu-
je, ze Sykariusze byli ,bandytami,
ktory zapozyczyli nazwe od sztyle-
tu trzymanego na piersi”. Mieszali
sie oni ze Swietujacym thumem,
ukrywajac pod szata sztylety, ktory-
mi mordowali przeciwnikéw. Gdy
ofiary osuwaly sie na ziemig, zaboj-
cy wtapiali si¢ we wstrzasniety
thum i manifestujac oburzenie, uni-
kali wykrycia'.

Stowo ,terroryzm” wywodzi si¢
od laciriskiego stowa ,terror” —
y,strach, przerazenie, groza”. Terro-
ryzm jest zjawiskiem i postawg in-
dywidualna i spoteczna majaca na
celu zastraszenie przeciwnika dla
osiagniecia jasno okreslonych ce-
low?.

Celem terroryzmu jest wywota-
nie strachu i poczucia zagrozenia
w spoteczeristwie. Dokonuje si¢
to przez spektakularne akty prze-
mocy wywolujace rozglos i efekt

psychologiczny. Ataki terrorysty-
czne maja na celu ukazanie bez-
radnosci wiadzy pandstwowej, a
w konsekwencji doprowadzenie
do przebudowy spoleczeristwa.
Wywotywanie strachu jest efek-
tem zamierzonym®. Benedykt XVI
stwierdza, ze terroryzm jest zjawis-
kiem nowej wojny bez frontéw
i granic. Obawa, zZe terroryzm mo-
ze ,szybko zawladng¢ bronig jad-
rowg i biologiczna, nie jest bez-
podstawna. Obawa ta sprawita, ze
wewngtrz panstw prawa trzeba
bylo uciec si¢ do systeméw bez-
pieczeristwa podobnych do tych,
ktore wczesniej istnialy tylko
w dyktaturach”®. Oznacza to, ze
terroryzm jest elementem wspiera-
nia ekspansji parstwa totalitarne-
go. Wyraza sie to w wyrachowa-
nym wywyzszeniu przemocy, ttu-
mieniu instynktow moralnych, od-
rzuceniu dialogu jako normalnego
sposobu rozwigzywania konflik-
tow i wykorzystywaniu prawa do
wolnosci w krajach demokratycz-
nych®.
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2. Przyczyny terroryzmu

Stuga Bozy Jan Pawet II, szukajac
przyczyn atakéw  terrorystycznych,
zwracat uwage na deptanie podsta-
wowych praw czlowieka. Stwierdzit,
ze jesli jestesSmy Swiadkami terroryz-
mu, tortur i gwaltéw czy innych dys-
kryminagji, to sa one konsekwencja
naruszania ,obiektywnych i nienaru-
szalnych praw czlowieka” (RH 17).
Chodzi o to, ze kazdy zlokalizowany
konflikt jest wyrazem réznych na-
piec. Dany konflikt czesto wywotuje
glebokie reperkusje w miejscach wy-
raznie oddalonych od punktu ich
powstania. Wedtug Jana Pawta II
przyczynami licznych napie¢ jest
egoistyczna zachtannoS¢ i wrogosc
wyrazajaca si¢ w okreslonych decy-
zjach gospodarczych i technicznych
zastosowaniach nauki. Swoje od-
zwierciedlenie znajduje takze w spo-
sobie wykorzystania mediéw maso-
wych i w dziedzinie militarnej. Nale-
zy réwniez wymieni¢ polityczne
przyczyny rozwoju terroryzmu. Wy-
razaja si¢ one w probie narzucenia
jarzma catym spoteczeristwom przez
okreslone grupy interesu. Niektore
narody buduja swoj dobrobyt bez
liczenia si¢ z dobrobytem innych na-
rodéw, a niejednokrotnie ich kosz-
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tem".

3. Negacja terroryzmu

Benedykt XVI podkresla, ze ter-
rorysta probuje przyja¢ role Opa-
trznoSci Bozej i przywlaszcza sobie

prawa nalezne tylko Bogu. Niejed-
nokrotnie cztowiek sam chce urze-
czywistnic cel historii. Z tej racji, nie
wierzac Bogu, stara si¢ osobiscie
pokierowac historig i ,dziata przy
tym tak, jakby w jego mniemaniu
sam Bog dziatal””. Dlatego Jan
Pawel II sprzeciwial sie wszelkim
prébom uzasadniajgcym terroryzm,
a w szczegolnosci uzasadniajacym
terroryzm elementami religii. Stwier-
dzal, Ze taka postawa jest catkowi-
cie sprzeczna z wiarg i przeciwna
wierze w Boga. Oznacza to, ze
terroryzm instrumentalizuje ,nie ty-
lko czlowieka, lecz takze Boga,
czynigc z Niego bozka, ktory stuzy
do wihasnych celow”®. Wowczas re-
ligia wchodzi w zakres polityki i sta-
je sie religia polityczna. Religia poli-
tyczna dokonuje zmiany znaczenia
religii. Oznacza to, ze wiara, stajgc
sie narzedziem polityki, traci scisle
religijny wymiar. Kazdy wyzysk reli-
gii ma na celu rzady absolutne®.

W encyklice Sollicitudo rei so-
cialis Papiez zwracal uwage na
fakt, ze — nawet gdy jako motywa-
¢je dzialari terrorystycznych podaje
sie ideologie lub dgzenie do stwo-
rzenia lepszego Swiata — akty ter-
rorystyczne nigdy nie zostana
usprawiedliwione. Chodzi o to, ze
chrzescijaristwo zabrania uciekania
si¢ do nienawisci i przemocy (zob.
SRS 24). Po ataku terrorystycznym
na World Trade Center w Nowym
Jorku w 2001 r. Jan Pawet II powie-
dzial: ;Raz jeszcze stwierdzam sta-
nowczo, ze przemoc nigdy nie jest



Ks. ROBERT NECEK, Moralna ocena terroryzmu w nauczaniu spotecznym Kosciota

droga wiodaca do prawdziwego
rozwigzania problemow ludzkos-
ci”'?. Terroryzm rodzi si¢ z niena-
wisci i wywoluje nieufnos¢, izola-
¢je 1 zamknigcie. Ostatecznie opie-
ra si¢ na pogardzie dla zycia ludz-
kiego. Z tej racji zawsze ,stanowi
prawdziwe przestepstwo przeciw
ludzkosci”!' i z moralnego punktu
widzenia nie moze by¢ w zadnym
przypadku usprawiedliwiony.

4. Przeciwdzialanie terroryzmowi

Rozmiary i spustoszenia terrory-
zmu mobilizuja do zabezpieczenia
prawnego i apelu o nawrdcenie
serc. Zabezpieczenie prawne ma na
celu rozwigzywanie konfliktow nie
tylko przez przyjmowanie odpo-
wiednich konwencji prawnych, ale
takze przez promowanie dialogu
i przestrzeganie praw cziowieka.
Dialog powinien odznaczac sie jas-
noscia wypowiedzi i zachowan, aby
kazdy mogt bez trudu zrozumiec
wiasciwe intencje. Konieczne jest
takze zaufanie, iz druga osoba przyj-
mie wypowiadane stowa w duchu
zrozumienia. Prawdziwy dialog wy-
maga wreszcie roztropnosci, ktéra
wychowuje i pilnie bada przygoto-
wanie umystowe i moralne rozmo-
weow 2. Papiez Pawel VI przypo-
minal, ze dialog w razie potrzeby
i w odpowiednim momencie powi-
nien dopuszcza¢ eksperymenty. Nie
moze by¢ przywigzany do jezyka,
kt6ry nie wywiera wplywu na ludzi,
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gdyz zatracit juz swojg site. W osta-
tecznosci nie moze poddac sie zad-
nym uprzedzeniom'?.

W nauczaniu spotecznym Kos-
ciola istotng kwestia staje si¢ apel
o nawrécenie ludzkiego serca. Nie
wystarczy udoskonalanie istniejg-
cych zabezpieczen praw czlowie-
ka. Cztowiek jako osoba inteligent-
na moze skutecznie obejs¢ kazde
prawo: Boze, koscielne i cywilne,
i to obejscie potrafi sobie dobrze
wytlumaczy¢. Dlatego oprécz two-
rzenia réznych systeméw  zabez-
pieczeni nalezy nieustannie apelo-
wac o nawrocenie ludzkiego serca.
Chodzi o to, ze w cztowieku Sciera-
ja sie dwie sily, zla i dobra, ktore
towarzysza mu przez cale zycie.
Jedna mowi: ,Wystaw Boga na po-
kuszenie”, a druga: ,Nie bedziesz
kusicielem Boga”. Dlatego sw. Pa-
wel napisat: \Nie czynie [...] dobra,
ktorego chee, ale czynie wilasnie
7o, ktorego nie chceg” (Rz 7, 19).
Oznacza to, ze wlasnie zlo jest tym,
czego moglem nie uczynic¢ 1,

W tworzeniu wszelkich praw
i zabezpieczer nalezy wzia¢ pod
uwage zwykla ludzka stabos¢
i Scieranie si¢ wspomnianych
dwoch sit. W takich okolicznos-
ciach wzywanie do nawrdcenia
i apel do ludzkich sumien sa jak
najbardziej uzasadnione. W tym
duchu wlasnie Jan Pawet II po-
wiedzial, ze pokoj zawsze bedzie
iluzoryczny i krétkotrwaly, gdy
zabraknie prawdziwej przemiany
serca” .
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! Por. A. Zwoliriski, Wojna. Zagad-
nienia wybrane, Krakow 2003, s. 51.

2 Por. A. F. Dziuba, Terroryzm, w:
Jan Pawel 11, Encyklopedia nauczania
moralnego, Radom 2005, s. 546.

® Por. A. Zwoliriski, dz. cyt., ss. 70-71.

4 J. Ratzinger, Europa Benedykia
w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza,
Czestochowa 2005, ss. 41-42.

°> Por. A. Zwoliriski, dz. cyt., ss. 72-
-73.

¢ Por. Jan Pawel II, Oredzie na Swia-
towy Dzieri Pokoju 1982 r., 8 grudnia
1981 r., w: Jan Pawet Il naucza. O Zyciu.
Aborcja — eutanazja — wojna, oprac.
A. Sujka, Krakow 1999, ss. 101-102.

7 Elementarz Benedykta XVI, Jose-
phba Ratzingera dla poboznych, zbun-
towanych i szukajgcych prawdy, oprac.
M. Zawada, Krakéw 2008, ss. 217-218.

8 Jan Pawel II, Oredzie na Swiato-
wy Dzien Pokoju 2002 r., 8 grudnia
2001 r., 6.

° Por. J. Tischner, w: A. Zwoliriski,
dz. cyt., ss. 71-72.

1 Jan Pawel II, Katecheza na au-
diencji generalnej, 12 wrzesnia 2001 r.

' Tenze, Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju 2002 r., 4.

12 Zob. Pawel VI, Encyklika Eccle-
siam suam o drogach, ktérymi Kosciot
katolicki powinien kroczy¢ w dobie
obecnej przy pelnieniu swojej misji,
6 sierpnia 1964 r., 81.

13 Zob. tamze, 85.

4 Por. 1. Mroczkowski, Zfo i grzech.
Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin
2000, s. 130.

5 Jan Pawel II, Oredzie na Swiato-
wy Dzien Pokoju 1984 r., 8 grudnia
1983 r., w: Jan Pawet II naucza, dz.
cyt., s. 100.
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Iycie gospodarcze
to dziatalno$¢ prowadzona ,,przez” i ,dla” ludzi

Przeméwienie do uczestnikow XVI Sesji Plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych (30 kwietnia 2010 r.)

Ojciec Swiety Benedykt XVI

Drodzy czlonkowie Akademii!

Z przyjemnoscig spotykam si¢ z wami na poczatku waszej XVI Sesji
Plenarnej, poswigconej analizie globalnego kryzysu gospodarczego
w Swietle zasad etycznych, zawartych w nauce spotecznej Kosciola.
Dzigkuje pani prezes, prof. Mary Ann Glendon, za zyczliwe stowa
powitania i sktadam wam gorace i serdeczne zyczenia owocnych obrad.

Jak wiemy, swiatowy kryzys finansowy wykazal, ze obecny system
gospodarczy oraz instytucje z nim zwigzane sa nietrwate. Uwidocznit
takze bfad tkwiacy w zalozeniu, Ze rynek jest zdolny do samoregulacji,
bez pomocy publicznej i bez potrzeby przyjecia kryteriw moralnych.
Idea ta opiera sie na zubozonej koncepcji zycia gospodarczego, poj-
mowanego jako swego rodzaju samoregulujacy si¢ mechanizm, kierowa-
ny przez wlasny interes i dazenie do zysku. Abstrahuje ona od zasadniczo
etycznej strony gospodarki, pojmowanej jako dzialalnos¢ prowadzona
przez i dla ludzi. W zyciu gospodarczym nalezy widzie¢ nie tyle taricuch
produkeji i konsumpcji, powiazany z wasko pojmowanymi ludzkimi
potrzebami, ile raczej praktykowanie ludzkiej odpowiedzialnosci, ktérego
nieodiacznym celem jest promowanie godnosci osoby ludzkiej, dazenie
do wspdlnego dobra oraz integralny rozwdéj — polityczny, kulturowy
i duchowy — jednostek, rodzin i spoteczeristw. Uwzglednienie w pelni
tego ludzkiego wymiaru wymaga z kolei takich wiasnie interdyscyplinar-
nych badan i rozwazan, jakie ta sesja Akademii teraz prowadzi.

W mojej encyklice Caritas in veritate napisatem, ze obecny ,kryzys
zmusza nas do przemyslenia na nowo naszej drogi, do przyjecia nowych
regut i znalezienia nowych form zaangazowania” (n. 21). Z pewnoscia
z przemysleniem na nowo drogi wiaze si¢ réwniez poszukiwanie ogol-
nych kryteriow i celow, pozwalajacych ocenic struktury, instytucje i kon-
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kretne decyzje, ktére odgrywaja przewodnia role w zyciu gospodarczym
i nadaja mu kierunek. Kosciot, zbudowany na wierze w Boga Stworce,
twierdzi, Ze istnieje powszechne prawo naturalne, ktore jest ostatecznym
zrédlem owych kryteriow (por. tamze, n. 59). Jednakze jest on takze
przekonany, ze zasady owego porzadku etycznego, wpisane w samo
stworzenie, sa poznawalne przez ludzki rozum i, jako takie, powinny
stanowi¢ podstawe konkretnych wyboréw. Jako czes¢ wielkiej spuscizny
ludzkiej madrosci, naturalne prawo moralne, ktére Kosciot przyjat, oczys-
cit i rozwinat w Swietle chrzescijafiskiego Objawienia, wskazuje droge
jednostkom i wspolnotom, ktére podejmuja wysitek poszukiwania dobra
i unikania zla, angazujac sie w budowe spofeczeristwa prawdziwie
sprawiedliwego i ludzkiego.

Jedna z niezbednych zasad, ksztaltujacych owo integralne podejscie
etyczne do zycia gospodarczego, musi by¢ umacnianie wspélnego dobra,
oparte na poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej i uznane za gtowny cel
systemow produkcji i handlu, instytucji politycznych i socjalnych. Obec-
nie troska o wspélne dobro ma o wiele bardziej globalny charakter. Coraz
bardziej oczywisty staje sie¢ fakt, ze dobro wspdlne obejmuje odpowie-
dzialnos¢ wobec przysztych pokolen, a zatem solidarnos¢ miedzypo-
koleniowa powinna by¢ uznana za zasadnicze kryterium oceny systeméw
spofecznych. Wszystko to wskazuje na koniecznos¢ wzmocnienia proce-
dur zarzadzania gospodarka globalna, oczywiscie z poszanowaniem zasa-
dy pomocniczosci. Na koniec, wszystkim decyzjom oraz polityce gos-
podarczej powinna przyswiecac¢ ,mitos¢ w prawdzie”, poniewaz prawda
chroni i sprawia, ze wyzwalajaca moc mitosci przenika w coraz to nowe
struktury i wydarzenia, bo ,bez prawdy, bez zaufania i mitosci do prawdy
nie ma Swiadomosci i odpowiedzialnosci spolecznej, a zachowania spote-
czne sa dyktowane przez prywatne interesy i logike wladzy, co prowadzi
do podzialéw w spoteczeristwie” (Caritas in veritate, 5).

Dzielac sie tymi rozwazaniami, drodzy przyjaciele, wyrazam ponow-
nie ufnos¢, ze obecna sesja plenarna pomoze glebiej rozeznaé¢ powazne
wyzwania spoteczne i gospodarcze naszego swiata i wskaza¢ wlasciwa
droge, by sprosta¢ owym wyzwaniom w duchu madrosci, sprawiedliwo-
Sci i prawdziwej mitosci.

Jeszcze raz zapewniam o modlitwie za waszg doniosty dziatalnos¢
i z serca prosze Boga, by pobtogostawil wam i waszym bliskim radoscia
i pokojem.

Zrédlo: ,L’Osservatore Romano” wyd. polskie 31 (2010), nr 7, ss. 40-41.



DOKUMENTY

Polityka a swiadectwo
0 Chrystusie i praktykowanie mito$ci

Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego
Papieskiej Rady ds. Swieckich (21 maja 2010 r.)

Ojciec Swiety Benedykt XVI

Eminencje, czcigodni bracia w biskupstwie i w kaplaristwie, drodzy
bracia i siostry!

Z radoscia przyjmuje was wszystkich, cztonkéw i konsultorow, bio-
rgcych udzial w XXIV Zgromadzeniu Plenarnym Papieskiej Rady ds.
Swieckich. Serdecznie pozdrawiam przewodniczacego Rady, kard. Stani-
stawa Rytke, dzigkujac mu za uprzejme stowa, ktére do mnie skierowat,
jej sekretarza, bpa Josefa Clemensa, i wszystkich obecnych. Sam skfad
osobowy waszej dykasterii, gdzie obok pasterzy pracuja w wiekszosci
wierni swieccy z calego Swiata, wywodzacy sie z réznych Srodowisk
i o rozmaitych doswiadczeniach, jest znaczacym obrazem organicznej
wspolnoty, jaka tworzy Kosciot, w ktorym kaptaristwo powszechne,
wlasciwe wiernym ochrzczonym, i kaptaristwo urzedowe sa zakorzenione
w jednym kaplaistwie Chrystusa, na warunkach zasadniczo odmiennych,
lecz nawzajem sobie stuza. Gdy dobiega korica Rok Kaptlarski, jeszcze
bardziej czujemy si¢ sSwiadkami zadziwiajacego i wielkodusznego odda-
nia i poSwiecenia tak wielu ludzi ,zdobytych” przez Chrystusa i upodob-
nionych do Niego w kaptaistwie urzedowym. Dzieri po dniu towarzyszg
oni w drodze christifideles laici, gloszac Stowo Boze, méwiac o Jego
przebaczeniu i pojednaniu z Nim, przypominajac o modlitwie i ofiarowu-
jac jako pokarm Cialo i Krew Pana. Z tej tajemnicy komunii wierni
Swieccy czerpia gleboka site, ktéra pozwala im by¢ swiadkami Chrystusa
w konkretnych warunkach ich zycia, we wszystkich srodowiskach i for-
mach dzialalnosci.

Temat tego waszego zgromadzenia: ,Swiadkowie Chrystusa we wspél-
nocie politycznej”, ma szczegblne znaczenie. Oczywiscie nie nalezy do
misji Kosciota techniczne szkolenie politykéw. Temu celowi stuzg rézne
instytucje. Jednakze jego misja jest ,wydawanie osadu moralnego, réw-
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niez o sprawach, ktére dotycza porzadku politycznego, zwlaszcza gdy
wymagaja tego fundamentalne prawa osoby albo zbawienie dusz, przy
zastosowaniu tych wszystkich srodkéw pomocniczych, ktére zgodne s3
z Ewangelia i z dobrem wszystkich, stosownie do czasu i zmieniajacych
sie¢ warunkow” (Gaudium et spes, 76). Kosciot w szczegolny sposob
skupia si¢ na wychowywaniu uczniow Chrystusa, azeby zawsze i wsze-
dzie byli oni Swiadkami Jego obecnosci. Wierni Swieccy powinni ukazy-
waé¢ w konkretny sposéb w zyciu osobistym i rodzinnym, spotecznym,
kulturalnym i politycznym, ze wiara pozwala w nowy i gleboki sposéb
odczytywac rzeczywistoSC i ja przeksztalcac; ze chrzescijariska nadzieja
rozszerza ograniczone horyzonty czlowieka i wskazuje mu prawdziwe
wyzyny jego istnienia — Boga; ze milosS¢ w prawdzie jest najbardziej
skuteczng silg, ktéra moze zmieni¢ Swiat; ze Ewangelia jest gwarancja
wolnosci i przestaniem o wyzwoleniu; ze podstawowe zasady nauki
spotecznej Kosciota — takie jak godnos¢ osoby ludzkiej, pomocniczos¢
i solidarnos¢ — sa bardzo aktualne i cenne w dziele propagowania
nowych drég rozwoju w stuzbie catego czlowieka i wszystkich ludzi.
Zadaniem wiernych Swieckich jest rowniez aktywne uczestniczenie w zy-
ciu politycznym — w sposéb coraz bardziej zgodny z nauczaniem Kosciota
powinni oni w demokratycznej dialektyce opowiadac sie za dobrze
umotywowanymi racjami i wielkimi ideatami, zabiegajac o szeroki kon-
sensus tych wszystkich, ktorym leza na sercu obrona zycia i wolnosci,
strzezenie prawdy i dobra rodziny, solidarnoS¢ z potrzebujacymi, i sa
przekonani, ze dazenie do wspolnego dobra jest konieczne. Chrzescijanie
nie d3zg do hegemonii politycznej badZ kulturalnej, ale wszedzie tam,
gdzie si¢ angazuja, powoduje nimi pewnos¢, ze Chrystus jest kamieniem
wegielnym kazdej ludzkiej budowli (por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota
doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowania katoli-
kow w zyciu politycznym, 24 listopada 2002 r.).

Postugujac si¢ wyrazeniem stosowanym przez moich poprzednikow,
ja rowniez moge stwierdzi¢, ze polityka jest wazna dziedzina prak-
tykowania mitosci. Przypomina ona chrzescijanom, ze powinni si¢ zdecy-
dowanie angazowac na rzecz wspolnoty obywatelskiej, na rzecz budowy
pomyslnego zycia w réznych krajach, a takze by¢ obecni i skutecznie
dziala¢ w ramach organizacji i programéw wspolnoty miedzynarodowe;.
Potrzebni sa politycy bedacy autentycznymi chrzescijanami, a bardziej
jeszcze wierni Swieccy sktadajacy Swiadectwo o Chrystusie i Ewangelii we
wspolnocie obywatelskiej i politycznej. Te potrzebe nalezy uwzgledniac
w programach wychowawczych wspdlnot koscielnych, konieczne s3 tez
nowe formy towarzyszenia i wspierania ze strony pasterzy. Przynaleznos¢
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chrzescijan do stowarzyszen wiernych, do ruchéw koscielnych i do
nowych wspélnot moze by¢ dla tych uczniéw i swiadkow dobra szkota
z uwagi na bogactwo charyzmatyczne, wspélnotowe, wychowawcze
i misyjne, wlasciwe tym srodowiskom.

Jest to wyzwanie niefatwe. Czasy, w ktérych zyjemy, stawiaja przed
nami wielkie i zloZone problemy, a kwestia spoleczna stata sie jednoczes-
nie kwestig antropologiczng. Legly w gruzach schematy ideologiczne,
ktére w niedawnej przeszlosci mialy by¢ rzekomo ,naukowym” roz-
wigzaniem tej kwestii. Rozpowszechnianie sie mglistego relatywizmu
kulturowego oraz utylitarystycznego i hedonistycznego indywidualizmu
ostabia demokracje i sprzyja dominacji potentatow. Nalezy odnalez¢
i poglebi¢ autentyczng madros¢ polityczng; mie¢ wysokie wymagania
w odniesieniu do wlasnych kompetencji; w sposéb krytyczny postugiwac
si¢ wynikami badan nauk humanistycznych; stawia¢ czoto rzeczywistosci
we wszystkich jej aspektach, unikajac redukcjonizmu ideologicznego
i utopijnych roszczen; podchodzi¢ z otwartoscia do wszystkich form
prawdziwego dialogu i wspétpracy, ze Swiadomoscia, ze polityka jest
takze trudng sztuka szukania rownowagi miedzy ideatami i interesem, ale
nie zapominac tez, ze wklad chrzescijan jest decydujacy tylko wtedy, gdy
rozumienie wiary staje sie rozumieniem rzeczywistosci, kryterium osadu
i przemiany. Potrzebna jest prawdziwa ,rewolucja mitosci”. Nowe pokole-
nia stoja w obliczu wielkich wymogoéw i wyzwan zwigzanych z zyciem
indywidualnym i spotecznym. Wasza dykasteria Sledzi te sprawy ze
szczegolng troska, zwlaszeza dzieki Swiatowym Dniom Miodziezy, ktore
od 25 lat wydaja bogate owoce apostolskie wsrod ludzi mtodych. Jednym
z nich jest zaangazowanie spoleczne i polityczne, ktérego podstawa nie
sa ideologie czy partykularne interesy, ale wybér, by stuzy¢ cztowiekowi
i wspélnemu dobru w swietle Ewangelii. Drodzy przyjaciele, proszac
Pana, aby prace tego waszego zgromadzenia oraz wasza codzienna
dziatalnos¢ wydaly obfite owoce, zawierzam kazdego z was, wasze
rodziny i wspélnoty wstawiennictwu NajSwietszej Maryi Panny, Gwiazdy
nowej ewangelizacji, i z serca wam udzielam apostolskiego blogostawien-
stwa.

Zrédho: ,L’Osservatore Romano” wyd. polskie 31 (2010), nr 7, ss. 45-46.
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Ks. Piotr Nitecki

Wrtoctawskie dzieje ks. Stefa-
na Wyszynskiego 1917-1946

przedmowa abp Marian Gotebiewski

Wydawnictwo Soli Deo, Warszawa 2008, ss. 320

W okresie transformacji ustrojo-
wej imie Prymasa Tysigclecia bywa
przywolywane czesto, zwlaszcza
w kontekscie roli, ktéra odegrat
Kosciot w Polsce w ocaleniu chrze-
Scijaiiskiej tozsamosci. Mimo uply-
wu czasu wielki Prymas pozostaje
postacia obecna w zbiorowej pa-
mieci Kosciota i narodu, cho¢ dla
mtodszego pokolenia staje si¢ tylko
postacia historyczng. Stad coraz
wazniejsza powinnoscig jest po-
znawanie nie tylko doniostej roli
Prymasa w naszych najnowszych
dziejach, lecz takze przyczyn feno-
menu tego niezwyklego czlowieka,
jego wielkosci oraz sensu nie-
zmiennie aktualnego przestania,
ktore pozostawit. Z tego stusznego
przekonania ks. Piotra Niteckiego
powstala ta wazna ksiazka, ktora
znacznie poszerza i tworczo sys-
tematyzuje nasza wiedze o kard.
Wyszyniskim.

Ksigdz Nitecki zauwaza, Ze zde-
cydowana wigkszos¢ publikacji po-
Swieconych Prymasowi Tysiaclecia
koncentruje si¢ na okresie 1948-
-1981. Autorzy, niekiedy réznigcy
sie miedzy sobg w wielu istotnych
kwestiach, sa zgodni co do wyjat-
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kowego wymiaru i charakteru ba-
danej postaci oraz jej znaczenia
dla naszych narodowych dziejow,
zwlaszcza w kontekscie dominacji
ideologii komunistycznej. W ich
analizach trudno jednak znalez¢
odpowiedZ na pytanie: skad ptynie
wielkos¢ i wyjatkowos¢ tego czto-
wieka, co ja zrodzito, jakie sa jej
rysy szczegolne i dzigki czemu po-
zostajg trwate?

Prezentowana ksigzka powstata
z glebokiego przekonania jej auto-
ra, Zze zrozumienie owej wyjatko-
wosci Wyszyriskiego wymaga sieg-
niecia do Zrédet jego formacji, do
wartosci, ktére przyswajal sobie
w miodosci, a takze do ludzi, kt6-
rzy mieli wplyw na uksztattowanie
jego niezwyklej osobowosci. Nie
bez znaczenia s3 tez rézne, niekie-
dy prozaiczne, doswiadczenia z zy-
cia Stefana Wyszynskiego, ktére
— szeroko i barwnie opisane z nie-
znanymi szczegotami — dopetniaja
obrazu. Wioclawskie losy Prymasa
to nie tylko poszukiwanie zasad-
niczych zrédet roli, ktéra odegrat
w nastepnych latach, ale tez od-
krywanie niezwykle waznego frag-
mentu dziejow katolicyzmu spote-
cznego w Polsce. Srodowisko die-
cezji wloclawskiej, w ktérym wzra-
stal od 16 roku zycia, nie jest do-
statecznie opisane w dotychczaso-
wych publikacjach o Wyszynskim.
Miato ono doniosty wptyw forma-
cyjny, ktorego tresci, etapy i zda-
rzenia zostaly w omawianej ksiazce
interesujaco przedstawione.
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Profesor Nitecki to autor kom-
petentny i zastuzony w przybliza-
niu osoby i dzieta Stefana Wyszyn-
skiego. Jego rozlegta wiedza na ten
temat znajduje swoje potwierdze-
nie w ksigzce. Nawet przypadkowy
czytelnik utwierdzi si¢ w przekona-
niu, ze nie bez powodu jej autor
zostal zaproszony do udziatu w to-
czacym si¢ procesie beatyfikacyj-
nym kard. Wyszyriskiego.

Ksigzke tworzy 12 rozdziatow
kolejno omawiajacych analizowany
okres z zycia ks. Stefana Wyszyni-
skiego. Pierwszy, Droga ku kap-
fanstwu  (1917-1924), przybliza
pobyt i studia najpierw w nizszym,
a nastepnie w wyzszym seminarium
duchownym oraz przyjecie Swiecen
kaptlariskich. Kolejne rozdzialy to:
Poczqgtki kaplaviskiej postugi 1924-
-1925, Studia na Katolickim Uni-
wersytecie  Lubelskim  1925-1929,
Podréz naukowa na Zachod Euro-
py 1929-1930, Wikariat w Przed-
czu 1930-1931, Postuga naukowo-
-dydaktyczna w Seminarium Du-
chownym 1931-1939, Praca re-
dakcyjna w ,Ateneum Kaplariskim”
1931-1939, Dziatalnos¢ chrzesci-
Jarisko-spoteczna 1931-1939, W Pry-
masowskiej Radzie Spotecznej 1938-
-1939, Czas wojny i okupacji 1939-
-1945, Lata powojennej odbudowy
1945-1946 oraz zamykajacy rozdziat
Ku biskupstwi 1946.

Powszechnie wiadomo, jak trud-
no jest pisa¢ o kard. Wyszyriskim.
Zeby uwydatnic jego miejsce i zna-
czenie w historii KosSciola, trzeba

widzie¢ nie tylko badana postac,
ale tez ogrom zdarzen i faktow. Ich
gruntowna analiza pozwala unik-
nac¢ jednostronnosci i jednowymia-
rowosci w spojrzeniu i ocenie, za-
chowac wiernos¢ prawdzie, odrzu-
ci¢ ideologie, ktora niestety daje
o sobie zna¢ w niejednej publikacji
o kard. Wyszyriskim. Piotr Nitecki
ceni sobie wolna od jej wptywu
perspektywe poznawcza, w ktorej
przestanki teologiczne, historycz-
ne i spofeczne wzajemnie si¢
uzupelniaja. Badania wymagaja
ich uwzglednienia, namystu, ale
i ostroznej interpretacji. Eatwo bo-
wiem o przerysowania i sady nie-
dostatecznie umocowane we wska-
zanej przez autora perspektywie
badawczo-poznawczej. Cel ksiazki,
czyli ,proba poszukiwania intelek-
tualnych, duchowych i spolecz-
nych korzeni postugi Prymasa Wy-
szyniskiego” zostal w tej ksiazce,
w moim przekonaniu, w pelni osia-
gniety.

Przyzwyczailismy si¢  widzie¢
prymasa Wyszyriskiego jako herosa
wiary, nieugietego meza stanu,
gorliwego i roztropnego duszpas-
terza, ale same poczatki jego stuz-
by w Kosciele niczego takiego nie
zapowiadaly. Wiele wskazywato na
to, ze nie tylko nie odegra on wiel-
kiej roli w Kosciele, ale nawet mo-
7e z powodu bardzo stabego zdro-
wia nie otrzymac swiccen. ,Staneli
przy nim, realizujac Boze plany,
ludzie, kt6rzy odegrali wobec nie-
go ogromna role i przyczynili sie
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do uksztaltowania jego przysztosci.
Wiadomo wszak, iz w rzeczywisto-
Sci Kosciola, rozumianego tu w
jego doczesnym strukturalnym wy-
miarze, nie wystarcza prezentowa-
nie okreslonego systemu wartosci,
trzeba jeszcze by¢ dostrzezonym
przez tych, od ktérych zalezg przy-
szte losy ludzi, ktérzy decydujg
sie na stuzbe Bogu i czlowiekowi
w ramach Kosciofa hierarchiczne-
go” — pisze ks. Nitecki. W grupie
osob, ktore dostrzegly mozliwosci
przysztego rozwoju Wyszyniskiego
i pomogly mu w jego realizacji,
znajduja sie: bp Stanistaw Zdzito-
wiecki, ks. Wiadystaw Kornitowicz
i ks. Antoni Szymarski.
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Uksztaltowana w okresie wloc-
lawskim osobowos¢ ks. Stefana
Wyszyniskiego, jego konsekwentna
postawa w realizacji podejmowa-
nych zamierzen oraz zdobyta wie-
dza i doswiadczenie przygotowy-
waty go do roli historycznej pry-
masa Polski. Wéwczas stangt przed
nowymi, najtrudniejszymi w jego
zyciu wyzwaniami w wyjatkowo
skomplikowanej sytuacji Kosciota
i Ojczyzny. Jego postawa wobec
nich, a takze znajomoS¢ nowych
,<znakow czasu”, byla w duzej mie-
rze owocem tamtych wloctawskich
lat i doswiadczen.

Edward Balawajder
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Encyklika Caritas in veritate.
rozwéj ludzki w naszych czasach

Oreste Bazzichi
Redakcja ,La Societa”

Wprowadzenie

W drugim rozdziale CV (zob. nr 21-33) Benedykt XVI zaglebia si¢
w temat rozwoju ludzkiego w naszych czasach. W PP byla mowa
o ,ozwoju narodéw”, natomiast autor CV woli postugiwac sie sfor-
mulowaniem ,integralny rozwdéj ludzki” i poswieca wiecej uwagi temu
zagadnieniu.

Z pewnoscig encyklika Pawta VI znaczyta poczatek pewnej epoki
i dawala podstawy do nadziei na lepsza przysztos¢ dla znacznej czesci
rodzaju ludzkiego?. Roztropnos¢ w ocenie ewolucji ustrojow gospodar-
czych nie powinna by¢ rozumiana jako neutralnos¢ wzgledem technicz-
nych rozwigzan z zakresu ekonomii, pomimo ze Kosciot nie dysponuje
gotowymi odpowiedziami w tej problematyce (zob. CA 32). Taka niejed-
noznacznos$¢ zagraza zarowno ekonomistom — ktérym NSK jawilaby sie
wéwcezas bez watpienia jako mniej wigzaca — jak i osobom ze Swiata
biznesu, ktére w obliczu obiektywnych trudnosci ,przemian” moglyby
omija¢ badz narusza¢ solidarnos¢ spoteczng. Okreslajac catosciowy roz-
woéj mianem syntezy naszych obowiazkéw, Pawel VI przypomina o po-
winnosci wspolpracy, pozytywnej i skutecznej, na rzecz ludzkiego spet-
niania si¢ jednostkowego i zbiorowego oraz budowania lepszego swiata.
Zdecydowanie przedkladajac pojecie calosciowego rozwoju osobowego,
oczekuje si¢ od chrzescijaristwa kryterium osadu w kwestii autentycznosci
wszelkich trendéw wzrostu spoteczno-gospodarczego.

Propozycje Pawla VI, zeby stawia¢ na rozwdj ludzki, przez dhugi czas
w zasadzie ignorowano. Trzeba bylo czekac¢ kilkadziesigt lat, zanim
wzieto ja pod uwage®. Dopiero w latach 80. i 90. ONZ zaczela o tym
méwic. To wiec, co wczesniej pomijano lub przemilczano — wrecz
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kwestionujac kompetencje urzedu papieskiego do wypowiadania si¢ na
takie tematy — weszto w sktad powszechnego dziedzictwa kulturalnego.
W rezultacie ludzki” wymiar rozwoju, niesprowadzalny do aspektu
ekonomicznego, stat si¢ dzisiaj czyms oczywistym. Tak samo zlekcewazo-
no wezwanie Pawta VI do ,uznania przez cztowieka najwyzszych warto-
Sci i samego Boga” (PP 21; por. PP 42).

Sedno PP zawiera si¢ wigc w tych dwoch fundamentalnych naukach:
rozwoj ludzki oraz humanizm otwarty na najwyzsze wartosci i na Boga.
Jest to antropologiczna i teologiczna koncepcja solidarnego rozwoju
ludzkiego.

Jesli chodzi o spojrzenie teologiczne, to Benedykt XVI nie pozostawia
watpliwosci: Koscidt nie rozpoczyna od probleméw spotecznych ani ,,od
Swiata”, lecz od wiary apostolskiej; tylko wéwczas bowiem moze stac sie
pozyteczny dla Swiata. To jest gtéwna mysl calej encykliki CV, ttumaczaca
wszystkie szczegotowe oceny, ktére zostaly w niej zawarte.

1. Aktualizacja treSci Populorum progressio

W drugim rozdziale CV Papiez zglebia temat: ,Rozw¢j ludzki w na-
szych czasach”. ,Nastawienie wylacznie na zysk, gdy jest on osiagany
nagannymi sposobami, a jego ostatecznym celem nie jest dobro wspdlne,
rodzi ryzyko zniszczenia bogactwa i spowodowania ubéstwa” (CV 21).
Wypaczenia rozwoju, zdaniem Benedykta XVI, sa przede wszystkim
nastepujace: dziatalnosc finansowa o charakterze glownie spekulacyjnym;
,wielkie ruchy migracyjne, czesto tylko prowokowane, lecz nie pokiero-
wane odpowiednio”; ,niekontrolowana eksploatacja zasobéw ziemi”.
W obliczu tych powiazanych wzajemnie probleméw Papiez apeluje
o ,dokonanie nowej syntezy humanistycznej”: ,Kryzys zmusza nas do
przemyslenia na nowo naszej drogi” (CV 21).

Rozwdj odbywa sie dzisiaj w sposob ,policentryczny”. ,Powigksza si¢
bogactwo swiatowe w skali globalnej, ale wzrastaja nierdwnosci” (CV 22)
i powstaja nowe formy biedy. ,Korupcja i bezprawie wystepuja niestety
zarowno w postepowaniu podmiotéw ekonomicznych i politycznych
krajow bogatych, starych i nowych, jak i w krajach ubogich. Bywa, ze
ludzkie prawa pracownikéw nie sa przestrzegane przez wielkie przedsie-
biorstwa ponadnarodowe, ale takze przez przedsigbiorcéw lokalnych”
(CV 22). Z drugiej strony ,pomoc miedzynarodowa byta czesto przekazy-
wana niezgodnie z jej przeznaczeniem, ze wzgledu na brak odpowiedzial-
nosci zaréwno wsréd ofiarodawcow, jak i tych, ktérzy z niej korzystaja”
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(CV 22). Réwnoczesnie — zwraca uwage Papiez — ,mamy do czynienia
z przesadng ochrong wiedzy ze strony krajow bogatych przez zbyt
sztywne stosowanie prawa do wlasnosci intelektualnej, zwlaszcza w dzie-
dzinie medycyny” (CV 22).

Benedykt XVI przypomina, ze kiedy rozpadty si¢ ,bloki” i upadt mur
berlifiski, Jan Pawet II nawotywat o ,przemyslenie na nowo rozwoju”, ale
,<dokonalo sie to tylko czesciowo” (CV 23). Obecnie dokonuje si¢ ,nowa
ocena [...] roli i wladzy” (CV 24) instancji publicznych, a takze wysuwane
sa dezyderaty udziatu spoteczeristwa obywatelskiego w polityce krajowej
i miedzynarodowej. Co si¢ tyczy zagadnienia pracy, to Benedykt XVI
pisze: ,Chciatbym przypomnie¢ wszystkim, a zwiaszcza rzadzacym, pra-
cujacym nad nadaniem nowego ksztaltu tadowi ekonomicznemu i spote-
cznemu w Swiecie, ze pierwszym kapitalem, ktéry nalezy ocalic i docenic,
jest czlowiek, osoba, w swojej integralnosci: «Cztowiek bowiem jest
tworcg catego zycia gospodarczo-spotecznego, jego osrodkiem i celem»
[GS 63]" (CV 25).

Na plaszczyZnie kulturalnej i naukowej otwieraja si¢ nowe mozliwosci
wspoldziatania i dialogu, wystepuje tez jednak podwojne niebezpieczen-
stwo. Po pierwsze, zagraza eklektyzm kulturowy, w ktérym  kultury [...]
uwazane s3 za zasadniczo réwnowazne i wymienne” (CV 206). Przeciw-
stawnym niebezpieczefistwem jest ,splaszczenie kulturowe i ujednolice-
nie zachowari i stylow zycia” (CV 206).

Nastepnie Papiez zwraca uwage na podstawowe potrzeby i skandal
glodu. ,Brakuje struktury instytucji ekonomicznych bedacych w stanie
zagwarantowac regularny i odpowiedni z punktu widzenia wyzywienia
dostep do pokarmu i wody, a zarazem stawic czolo sytuacjom zwigzanym
z podstawowymi potrzebami oraz prawdziwymi kryzysami zywnosciowy-
mi, spowodowanymi przez przyczyny naturalne lub nieodpowiedzialng
polityke krajowa i miedzynarodowa” (CV 27). Dlatego Papiez postuluje
,wziecie pod uwage nowych mozliwosci” (CV 27) w technice produkcji
rolnej oraz sprawiedliwa reforme agrarna w krajach rozwijajacych sie.

Benedykt XVI podkresla réwniez, ze poszanowanie i ochrona zycia
nie moga by¢ w zaden sposob oddzielone od rozwoju narodéw (por. EV
03-64). W wielu rejonach $wiata praktykuje sie metody kontroli urodzen,
ktére obejmuja nawet przymus aborcji. W krajach rozwinietych upo-
wszechnily sie formy ,mentalnosci antynatalistycznej, ktora czesto probu-
je sie przekaza¢ takze innym panstwom, tak jakby chodzito o postep
kulturowy” (CV 28). ,Istnieje ponadto uzasadnione podejrzenie, ze czasa-
mi pomoc na rzecz rozwoju jest zwiazana z okreslona polityka zdrowot-
ng, zaktadajaca faktyczne narzucenie surowej kontroli urodzen” (CV 28).
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Niepokoja tez rozwigzania prawne, ktére dopuszczaja eutanazje. Wedhug
Papieza otwarcie si¢ na zycie stanowi sedno rozwoju. ,Kiedy jakies
spoteczenistwo sklania sie ku negowaniu i unicestwianiu zycia, nie
znajduje juz motywadji i energii potrzebnych do angazowania si¢ w stuz-
be prawdziwego dobra czlowieka” (CV 28).

Innym aspektem rozwoju jest wolnos¢ religijna oraz metafizyka jako
zwornik dyscyplin naukowych. Papiez podkresla réwniez, ze przemoc
,hamuje autentyczny rozwdj”, a ,odnosi sie to szczegolnie do terroryzmu
o podlozu fundamentalistycznym” (CV 29). Réwnoczesnie lansowanie
ateizmu przez wiele panstw jest sprzeczne z potrzebg rozwoju narodéw,
jako ze pozbawia je energii duchowych i ludzkich” (CV 29).

Omawiajac temat catosciowego rozwoju ludzkiego, Papiez twierdzi,
ze dla osiagniecia takiego celu potrzebne jest wspotdziatanie na r6znych
poziomach wiedzy przepojone mitoscia (zob. CV 30-31). Benedykt XVI
podejmuje tez namyst nad sensem ekonomii i jej celowoscia. Wyraza
pragnienie, aby dzisiejsze decyzje ekonomiczne zmierzaly do ,celu, jakim
jest dostep wszystkich do pracy i jej utrzymanie” (CV 32). Przestrzega
przed ekonomia krétkoterminows, jej rezultatem bowiem staje sie¢ ,ob-
nizenie poziomu ochrony praw pracownikéw albo rezygnacja z mechani-
zméw podziatu dochodu”, ktéra ma ,zapewnic¢ krajowi wieksza kon-
kurencyjnos¢ na arenie miedzynarodowej” (CV 32). Z tej racji Papiez
wzywa do tego, zeby naprawiac¢ dysfunkcje modelu rozwoju, czego
wymaga dzisiaj rowniez ,stan zdrowia ekologicznego planety” (CV 32).
Na temat globalizacji zas stwierdza: ,Bez kierownictwa milosci w praw-
dzie ten planetarny rozmach moze przyczynic¢ si¢ do powstania ryzyka
nieznanych dotad szkéd i nowych podzialéw w rodzinie ludzkiej. Z tego
powodu mitos¢ i prawda stawiaja przed nami niespotykane dotad i twor-
cze zadanie” (CV 33).

Juz Pawel VI w PP uwydatnil ogélnoswiatowy wymiar kwestii spole-
cznej. Podkreslat réwnoczesnie, ze kwestia ta, chociaz przybiera rozmiary
ogolnoswiatowe, zawsze dotyczy cztowieka, rozwoju kazdego czlowieka
i calego cztowieka, a zarazem rozwoju solidarnego spofeczeristwa. Dlate-
go godnos¢ czlowieka, bedacego podmiotem praw i obowiazkow, po-
winna sktania¢ wszystkich — zaréwno poszczegolne osoby, jak i cale
narody i organizacje miedzynarodowe — do poszukiwania autentycznego
dobra wspélnego. Tylko dzigki uswiadomieniu sobie nowego charakteru
tej kwestii — uswiadomieniu sobie tego, ze catoSciowy rozwdj cztowieka
i rozwdj solidarnego spoteczeristwa powinny postepowac réwnolegle,
takze w wymiarze globalnym — mozna bedzie znalez¢ odpowiedzi na
problem rozwoju narodéw w sprawiedliwosci, prawdzie i mitosci*.
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2. Calosciowy rozwdj ludzki

W czerwcu 1945 r. na konferencji w San Francisco przedstawiciele
panistw sprzymierzonych uroczyscie oglosili, ze jednym z gtéwnych zadar
ONZ bedzie podnoszenie stopy zyciowej i poprawianie warunkéw roz-
woju spolecznego i gospodarczego we wszystkich krajach swiata®. Od
tamtego czasu jasna byta idea, ze pomoc ktéremus z krajow zacofanych
jest inwestycja, ktora w dhuzszym okresie przyniesie korzystne rezultaty
ekonomiczne rowniez innym krajom i ktéra stanowi czynnik stabilizacji
i pokoju. Mysl ta zostata chetnie podjeta w PP® i na nowo potwierdzona
w CV.

Z pewnym przyblizeniem rozwdj mozna okreslic jako wypadkowa
pracy jednostek, grup, podmiotéw prywatnych i pafdstwowych, ktéra nie
tylko odbywa si¢ na zasadach ekonomii politycznej, lecz takze ma
aspekty jakosciowe wynikajace z kreatywnosci, wolnosci i profesjonal-
nego wkladu pracownikéw i instytucji ekonomicznych. Wedlug Gunnara
Myrdala rozwdj jest ruchem w gére calego systemu spolecznego’. Jesli
chcemy bada¢ dzisiaj rozwéj gospodarczy, to znaczy, ze musimy przy-
glada¢ sie calosciowej ewolucji spoteczenstwa. Do takiego wniosku
prowadzg rozwazania ekonomistow®, ktérzy obecnie sa sktonni uznawac
czynniki spoteczne, polityczne i instytucjonalne za decydujace wzgledem
celow rozwoju’. Oczywiscie nie istnieje zaden deus ex machina dla
rozwoju, niemniej nalezy szuka¢ nowych sposobow realizacji tych zapi-
sow, ktére umieszczono w CV. Wsrdd nich trzeba zauwazy¢ idee demo-
kratycznego programowania . Nie chodzi o wzajemne przeciwstawianie
panstwa i rynku, lecz o uswiadomienie sobie, ze potrzebna jest ,widzialna
reka”, ktéra chronitaby niewidzialng reke (to pojecie wprowadzit do
klasycznej teorii ekonomicznej Adam Smith) procesu wzrostu, rozumiane-
go takze jako interakcja miedzy formami rynkowymi, innowacja i dys-
trybucja dochodu.

Ponadto ciezki kryzys gospodarczo-finansowy, ktory od dwaéch lat
targa catym swiatem, dowiodl, ze nie istnieje wlasciwy, trwaly wzrost bez
inicjatyw ukierunkowanych na cele spoleczne, obejmujace wzmocnienie
zbiorowych doébr publicznych, powstrzymanie autotelicznego konsump-
cjonizmu oraz dowartoSciowanie postaw oszczednosciowych (zob.: CA
40; CV 21). Wezwanie do odpowiedzialnego traktowania wartosci wigze
si¢ z ukazaniem jakoSciowych aspektéw rozwoju, postulowanych juz
w CA'", i posrednio przedawnia obecne formy gospodarki krajowej
i miedzynarodowej. Papiez w CV przedstawit klucz do poprawnego
rozumienia rozwoju, ktéry nie moze by¢ niszczeniem przyrody i jej
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zasob6éw ani samego czlowieka, lecz powinien stuzy¢ cztowiekowi integ-
ralnie pojmowanemu'?. Z drugiej strony juz w PP uwypuklono niejedno-
znacznosci wzrostu. Przyrost stanu posiadania nie jest ostatecznym celem
dla narodéw ani dla jednostek ludzkich. Wylaczne dazenie do zwigk-
szenia stanu posiadania staje si¢ przeszkoda dla wzrostu bycia i sprzeci-
wia si¢ jego prawdziwemu znaczeniu. Pierwszorzednym celem dla wspol-
noty politycznej jest to, ,zeby poszukiwano pewnych i skutecznych
srodkéw pomocy, dzigki ktorym utworzono by odpowiednio urzadzone
instytucje i polaczono inicjatywy zmierzajace do dzielenia si¢ zasobami
[..] z innymi; w ten sposob umocnitaby si¢ wsréd narodéow prawdziwa
solidarnos¢” (PP 43)"°.

Papiez w drugim rozdziale CV w gruncie rzeczy pyta o to, co si¢
zmienito przez 40 lat od encykliki PP do dzisiaj. Odpowiada przede
wszystkim, ze nalezy stwierdzi¢ pewien negatywny stan rzeczy. Pawet VI
bowiem w duchu 6wczesnego optymizmu wyrazal rozmaite nadzieje,
ktore niestety nie znalazly potwierdzenia w historii. Jedna z tych nadziei
dotyczyta ,oceny dokonujacego sie wéwczas procesu dekolonizacji”
(CV 33), przede wszystkim w Afryce. Kres kolonializmu i powstanie wielu
nowych, niepodleglych panstw nie przyniosty — pomijajac nieliczne
wyjatki — wolnosci i pokoju, co do ktérych wyrazal nadzieje Papiez.
Przeciwnie, zrodzily si¢ nowe formy ucisku i korupgji, nie tylko z winy
dawnych panstw kolonizatorskich, lecz takze ,z powodu znacznej nie-
odpowiedzialnosci w tonie krajow, ktore uzyskaly niepodleglos¢”
(CV 33).

Poza tym — dodaje Benedykt XVI — nawet w kontekscie globalizacji
nie zniknal niedorozwdj ekonomiczny. W bogatych krajach zyja nowi
ubodzy i ,ubozeja nowe warstwy spoteczne” (CV 22), np. bankrutuje
wiecej drobnych przedsiebiorcéw niz dawniej. W krajach biednych zas
pojawiaja si¢ nowi bogacze, ktérzy wzbogacili si¢ nie dzigki wlasnym
zastugom, ale z powodu nieuczciwosci; korzystaja oni ,ze swego rodzaju
rozrzutnego i konsumpceyjnego nadrozwoju” (CV 22).

Inna posta¢ niedorozwoju gospodarczego wynika z elastycznosci
(przedsigbiorstwa coraz czesciej zatrudniaja pracownikéw tymczasowych
lub sezonowych) i z delokalizacji'* (przedsiebiorstwa przenosza sie
z krajow, w ktorych koszty pracy i produkcji sa wyzsze i naklada si¢ duze
ograniczenia na dziatalnos¢ gospodarcza, do krajow, w ktérych koszty sa
nizsze, a dzialalnos¢ — swobodniejsza). Papiez nie potepia a priori tych
zjawisk. Wspolczesna gospodarka jest bardzo skomplikowana i czasami
przedsiebiorstwa nie moga zrezygnowac z elastycznosci i delokalizacii,
aby w ogole przetrwac. Istnieja tez jednak aspekty negatywne, poniewaz
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wskutek tych proceséw moga powstawac nowe formy bezrobocia, nade
wszystko za$ ,dochodzi do réznego rodzaju niestabilnosci psychologicz-
nej” (CV 25). Przeciwdzialanie tym szkodliwym skutkom nie tylko jest
obowiazkiem sprawiedliwosci spolecznej, lecz takze nalezy do systemu
ekonomicznego, jako ze ,koszty ludzkie zawsze sa takze kosztami ekono-
micznymi” (CV 32).

Ponadto globalizacja prowadzi do zacofania moralnego, ktére przeja-
wia sie dwoma wielkimi zagrozeniami kulturowymi, na pozér opozycyj-
nymi, faktycznie jednak towarzyszacymi. Pierwszym z nich jest relaty-
wizm albo eklektyzm kulturowy, przedstawiajacy kultury — ktére dzieki
globalizacji moga si¢ latwiej i czesciej kontaktowac — jako ,zasadniczo
rownowazne i wymienne” (CV 26). Tymczasem nie maja one wszystkie
jednakowej wartosci. Nalezy je ocenia¢ wedlug tego, na ile moga przy-
sthuzy¢ si¢ dobru wspolnemu i prawdziwym prawom osoby. Nie wszystkie
bowiem kultury sa pod tym wzgledem rownorzedne. ,Po drugie, istnieje
przeciwne niebezpieczeristwo, a mianowicie splaszczenia kulturowego
i ujednolicenia zachowari i stylow zycia” (CV 20). Natomiast w Swietle
wymogdéw prawdy i prawa naturalnego réznorodnosc styléw zycia i jezy-
kow nalezy oceniac¢ pozytywnie. Co gorsza, globalizacja pociaga za sobg
réwniez to, ze kraje bogate eksportuja do krajow biednych ,mentalnos¢
antynatalistyczng” (CV 28): ustawodawstwo aborcyjne i eutanazyjne,
masowe upowszechnienie antykoncepcji. Wreszcie w zamiarze propago-
wania oswiaty miedzynarodowe organizacje publiczne i prywatne niekie-
dy stosuja ,zaprogramowane szerzenie indyferentyzmu religijnego lub
ateizmu praktycznego” (CV 29).

Zakoriczenie

W czym leza przyczyny tak znacznych réznic w wydajnosci gospodar-
czej krajow? Czy teoria ekonomiczna moze wskaza¢ jakies kierunki
polityki, ktére pomoglyby krajom biednym wyjs¢ ze stanu zacofania? To
sa najwazniejsze pytania, ktére postawiono ponad 40 lat temu w encyk-
lice PP i poZniejszej NSK, a réwnoczesnie w makroekonomicznych
i mikroekonomicznych teoriach rozwoju. Ekonomia rozwoju nie zdotata
udzieli¢ wyczerpujacych odpowiedzi na te pytania, ale mozemy bez
przesadnego optymizmu stwierdzi¢, ze dokonal sie pewien postep.
Zasadnie jest przyjac, ze prace metodologiczne oraz powolny, ale ciagly
przyrost badari multidyscyplinarnych beda sie przyczynialy do coraz
glebszego zrozumienia podstaw rozwoju. To zrozumienie nie przyniesie
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gotowych ,recept” z polityki ekonomicznej, pasujacych do kazdej sytua-
qji, jednakze dzigki poznaniu czynnikéw mikro- i makroekonomicznych
bedzie mozna pobudzac rozw6j gospodarki rynkowej zgodnej z wigziami
spotecznymi, ktére obejmuja i wspotzawodnictwo, i solidarnosc.

Ze swej strony NSK, potwierdzona ostatnio w CV, podtrzymuje teze,
ze poprawa warunkéw zycia moze nastapi¢ jedynie dzieki takiemu
rozwoju, jaki w gruncie rzeczy nie bedzie niezgodny z poszanowaniem
przyrody i z réwnym rozdzialem débr. Rozwdj powinien by¢ zrow-
nowazony w aspekcie bioetycznym, spotecznym, ekologicznym i ekono-
micznym, ale istotny jest rowniez wymiar ludzki. Rozw6j ma charakter
ludzki, jesli koncentruje si¢ na godnosci osoby ludzkiej.

Thum. Pawel Borkowski

Przypisy

! Pojecie rozwoju w NSK obejmuje inne kryteria oceny niz w naukach
spolecznych i ekonomicznych. To, co dla poszczegolnych nauk jest wartoScig
wsobna (np. wzrost wskaznikéw dochodu, infrastruktury, przewidywanej dlugosci
zycia), w NSK jest Srodkiem do caloSciowego rozwoju osoby, jak réwniez
wolnosci, autonomii i niezaleznosci narodow.

> Bledem jest sadzi¢ — jak wielu méwito i pisalo — ze Pawel VI zajmowal
niejednoznaczne stanowisko w kwestii wartosci NSK jako niezawodnego narze-
dzia publicznej obecnosci chrzescijaristwa w dziejach. Benedykt XVI kladzie kres
wszelkim dyskusjom, uznajac, ze Pawel VI dat przeslanki dla wielkiego od-
rodzenia, ktorego wkrétce po nim dokonat Jan Pawel II.

* Aby podac¢ jeden tylko przyklad: jeszcze w 1976 r. naukowiec Milton
Friedman, przyszly laureat Nagrody Nobla w dziedzinie ekonomii, krytykowat
~ekonomie papieska” w czasopismie ,Newsweek”, 24.04.1976, s. 136.

4 Por. G. Ambrosio — S. Beretta — G. Bertoni, Sviluppo dei popoli, sviluppo
della persona, Vita e Pensiero, Milano 2008, ss. 19-22.

> Zob. Karta Narodéw Zjednoczonych, rozdz. 1, art. 1, pkt 3; tamze, rozdz. IX,
art. 55.

¢ Warto dodac, ze w encyklice zacheca sie do podjecia problemu rozwoju
w calej jego rozciagtosci, gdyz rozwdj, ,aby byt prawdziwy, powinien [...] by¢
zupelny, to znaczy winien przyczyniac sie do rozwoju kazdego czlowieka i calego
cztowieka” (PP 14). Podkreslanie integralnosci rozwoju pozostawia otwarta kwes-
tie dokladnego zdefiniowania zjawiska, o ktére chodzi. W kazdym razie laciriski
termin progressio ma szersze znaczenie niz wyraz ,rozwoj”. Niemniej w obu tych
terminach uwidacznia sie idea ruchu naprzéd, jakiegos celu, ktory jest w ciaglym
ruchu. Niektére elementy rozwoju moga si¢ zmienia¢ w zaleznosci od miejsca
i czasu, niektére jednak istotne skladniki pozostaja niezmienne, np. podstawowe
prawa czlowieka, dzieki ktérym moze sie realizowac osoba, rodzina, spoteczerist-
wo. Niezaleznie zatem od ujec filozoficznych i ekonomicznych przez progressio



ORESTE BAZZICHI, Encyklika Caritas in veritate

719

rozumie sie rozwéj cywilizacji, ktory dokonuje sie dzieki awansowi kulturalnemu
i duchowemu ludéw oraz stosowaniu nauki w technice do wytwarzania coraz to
nowszych produktow w réznych dziedzinach dla poprawy warunkoéw Zycia na
ziemi. Ponadto przez ,lud”, niezaleznie od historycznej ewolucji tego pojecia,
rozumie si¢ nie zbiorowos¢ mieszkaricow jednego kraju, ktérzy maja wspolne
pochodzenie, jezyk, urzadzenia, prawa i instytucje i tworza jednos¢ polityczng
albo naréd, lecz — w sposéb dosy¢ ogdlny i niedoprecyzowany, bez kryteriow
narodowosciowych ani spotecznych — zbiorowos¢ ludzka. W ten sposéb ci, ktérzy
staja na czele ,ludu” z powolania lub samorzutnej nominaciji, czy to jednostki, czy
to instytucje, moga korzysta¢ z sily legitymizacji ptynacej z powszechnej, zbioro-
wej przynaleznosci, ktéra jest przynaleznos¢ do wspdlnego losu ludzkosci.

7 Zob. G. Myrdal, Teoria economica e paesi sottosvilupati, Feltrinelli, Milano
1974. Por. CEl, Democrazia economica, sviluppo e bene comune, dodatek do
LAvvenire”, 17.06.1994; Pontificio Consiglio ,,Cor Unum”, La fame nel mondo. Una
sfida per tuiti, Roma 1996.

8 Por. T. Cozzi — S. Zamagni, Economia politica, 11 Mulino, Bologna 1989.

° Mozna powiedziec, ze do lat 60. ubieglego wieku termin ,rozwoj gospodar-
czy” znaczyl tyle, co ,wzrost gospodarczy”. P6Zniej stawal sie on bardziej ztozony,
a wreszcie objat tez cele sprawiedliwosci spotecznej. Por.: A. O. Hirschmann, La
strategia dello sviluppo economico, La Nuova Italia, Firenze 1969; tenze, Ascesa
e declino dello sviluppo, Rosenberg & Seller, Torino 1983; F. Irsch, I limiti sociali
dello sviluppo, Bompiani, Milano 1981.

19 Jdea programowania zostata dawniej odsunieta na bok, gdyz kojarzyta sie
z bledami kolektywizmu. W ostatnich latach jednak powrdcila, takze na scene
europejska. Przypisuje si¢ jej rozne znaczenia, np. rozumiejac ja jako programowa-
nie dla wolnosci od struktur ekonomicznych i biurokratycznych parnstwa albo jako
koniecznos¢ metody.

T Mowi sie tam o ,zapotrzebowaniu na jako$¢” (CA 36): jakos¢ wytwarzanych
i konsumowanych produktéw, jakos¢ oferowanych ustug, jakos¢ srodowiska
i w ogole zycia.

12 Juz sob6r (zob. GS 64) przypominatl, Ze ostatecznym i podstawowym celem
rozwoju jest nie tyle — albo nie tylko — wzrost ilosci produkowanych débr albo
przyrost zysku czy przewagi ekonomicznej, ile stuzba caloSciowo rozumianemu
czlowiekowi, ktory ma okreslone potrzeby jako osoba i Zyje w okreslony sposéb.

13 Por.: Pontificia Commissione ,lustitia et Pax”, Al servizio della comunita
umana. Un approccio etico del debito internazionale, Edizioni Dehoniane, Bolog-
na 1987; A. Quadrio Curzio, Il pianeta diviso. Economia politica dello sviluppo,
Vita e Pensiero, Milano 1994.

" Rynek globalny pozwolit na nabywanie towaréw w innych miejscach niz
zwykle, gdyz wprowadza ofert¢ na poziomie ogolnoswiatowym, a nie tylko
krajowym czy regionalnym. Poza tym otwiera droge do przenoszenia dziatalnosci
produkcyjnej w miejsca uznane za dogodniejsze. Najczestsza motywacjg jest w tym
przypadku redukcja kosztéw wytwarzania.

5 Por.: D. C. Mueller, La teoria delle scelte collettive, Idelson, Napoli 1997; R. J.
Barro, X. Sala-I-Martin, Crescita economica, Giuffré, Milano 2002; P. Dasgupta,
Benessere umano e ambiente naturale, Vita e Pensiero, Milano 2004.
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